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KIRISH SO“Z

Tarix sahifalariga nazar tashlaydigan bo‘lsak, har bir xalgning ma’naviy kamolotida buyuk
allomalar, donishmandlar va mutafakkirlarlarning tutgan o°rni alohida bo‘lganini ko ‘ramiz. Turkiy
dunyo adabiyoti va tafakkuri tarixida ana shunday ulug‘ siymolardan biri — Xoja Ahmad
Yassaviy bo‘lib, uning hayoti, ijodi, hikmatlari va ruhiy-ma’rifiy yo‘li bugungi kunda ham dolzarb
mavzulardan biri sifatida ilmiy doiralarda keng o‘rganib kelinmoqda.

Sharof Rashidov nomidagi Samargand davlat universiteti huzuridagi Turkologiya ilmiy
tadqiqot instituti hamda Turkiyaning Anqara Hoji Bektosh Vali universiteti bilan hamkorligida
2025-yil 13—14-1yun kunlari o‘tkazilgan “Turkiy adabiyotda Ahmad Yassaviy yo‘li va merosi”
mavzusidagi xalqaro ilmiy-nazariy konferensiya ana shu jarayonning mantiqiy davomidir. Ushbu
nufuzli anjumanda nafaqat yurtimizning yetuk olimlari, balki Turkiya va boshqa davlatlardan
tashrif buyurgan taniqli yassaviyshunoslar, turkologlar, adabiyotshunoslar, tasavvuf ahli va yosh
izlanishchi tadqiqotchilar ishtirok etdilar.

Ushbu to‘plamda jamlangan ilmiy maqolalar yassaviylik tarigati, uning azizon va iqoniya
kabi turli yo‘nalishlari, Ahmad Yassaviy hikmatlarining lingvopoetik va didaktik xususiyatlari,
ularning inson kamoloti va ma’naviyatidagi tarbiyaviy ahamiyati, shuningdek, Yunus Emro, Hoja
Ahror, Zangi ota kabi izdoshlari orqali davom etgan yassaviyona merosning zamonaviy
adabiyotda tutgan o‘mi haqida keng qamrovli ilmiy-nazariy mulohazalarni o‘z ichiga oladi.
Konferensiya doirasida qator dolzarb mavzularda ma’ruzalar tinglandi. Jumladan, Ahmad
Yassaviyning “Devoni hikmat” asarining yangi topilgan nusxalari, yassaviylikning Markaziy
Osiyo madaniy-madaniyat tarixidagi o‘rni, tasavvufiy qarashlar bilan adabiy didaktika o‘rtasidagi
uyg‘unlik, hikmatlarning axloqiy-ruhiy mazmuni va ularning bugungi yosh avlod tarbiyasiga
ko‘rsatadigan ijobiy ta’siri chuqur ilmiy tahlil qilindi. Mazkur to‘plam — bu birgina anjuman
natijasida yuzaga kelgan tadqiqotlar jamlanmasi emas, balki xalqimizning bebaho tarixiy va
ma’naviy merosini ilmiy muomalaga olib kirishga qaratilgan yirik tashabbus, yassaviylik
maktabining o‘ziga xosligini, milliy qadriyatlarimizga bo‘lgan chuqur hurmatni aks ettiruvchi
nodir ilmiy izlanishlar to‘plamidir. Bunday tadbirlar, shubhasiz, ajdodlar merosini chuqur anglash,
zamon bilan uyg‘un holda tahlil qilish va uni kelajak avlodga yetkazish yo‘lida muhim
gadamlardan biridir. Aynigsa, yosh avlodda milliy o‘zlikni anglash, madaniyatimiz ildizlariga
hurmat bilan qarash, axloqiy yuksalish va ma’naviy poklanish borasida Ahmad Yassaviy
hikmatlarining tutgan o‘rni beqiyosdir.

Ushbu xalgaro konferensiya orqali olimlar o‘zaro tajriba almashdilar, ilmiy hamkorlik
aloqalari yo‘lga qo‘yildi, yangi ilmiy g‘oyalar va istigbolli yo‘nalishlar belgilab olindi.
Ishonamizki, ushbu to‘plamda e’lon qilingan magqolalar yassaviyshunoslik va umuman turkiy
adabiyotshunoslik sohalaridagi ilmiy izlanishlarga yangi ruh bag‘ishlaydi, bu yo‘ldagi
izlanishlarni yanada chuqurlashtirishga xizmat qiladi.

Mazkur ilmiy nashr Xoja Ahmad Yassaviy siymosini yanada chuqurroq o‘rganish,
yassaviylik tariqatining ildizlari, rivojlanish yo‘nalishlari, izdoshlik an’analari va ma’rifiy-falsafiy
merosining jahon tamaddunidagi o‘rnini yoritishda katta hissa qo‘shadi degan umiddamiz.




TURKIY ADABIYOTDA HIKMATNAVISLIK TARIXI VA TARAQQIYOTIDA ADABIY
TA’SIR MASALASI

SlccaBuilsIMKKA TOUP ACAPJAPHUHT aXaMHUATHTA TOUP

npo¢. Hogupxon XacaHos
¢.d.a., Mup3o YinyrOek HoMugaru
V36exucton Munnmii yHHBepCHTETH

AHHOTamusi: byryHru KyHzma Axmaj SlccaBuil maB3ycuaa sHIHM acapiiapHU WIMUN
UCTEHbMOJITa KUPUTHIL; YIyF MyTacaBBU() Ba W3IONUUIAPUHUHI Xa&TH Ba acapiapUHUHT SHTHU
KUppaJIapiHU aHUKJAIIL, XMKMAT aHbaHACMHUHI MIAKJIJIAHUII Ba TapaKKUET >kapaCHIIapuHU
acocrnail;, SICCaBUMIMKHUHT TypKkuil amabuérma TyTtraH YpHuHM Oenrunanr, SlccaBuii Ba
U3JOLUIAPUHUHT TYPKMHM XaJIKIap MabHaBUATHIA KypcaTraH TabCUPUHM aAHUKJIAIl CUHIApU
yCcTyBOp HYyHanuuuiapja WiIMHN u3naHunuiap onu6 Oopunmoxna. Ily Owian 6up karopna
SCCaBUIILIYHOCIMK/Ia aMaJira OIIMPUIMILIY Kepak OYJIraH uiuiap Xxajau aHuaruHa. XMKMaTIapHUHT
MaTHHM, XMKMAaTHABUC IIOUPJIAPHUHI KaMmpoBH, flccaBuil Xa€Tu WKOAMETUHU SIHTH TOIMJITaH
ManOanap acocuja ypraoumr kabu Oup KaTop MyXUM WIMUNA W3JIaHHUIDIAp TypuOau. Makoinana
MaBKy/ MaHOaTapHUHT MJIMHUH )KMXAT/IaH aXaMUATUTa MyXTacap TYXTaJIuIlra XapakaT KUJIMHAIH.

Kanum cyznap: Axmao Accasuil, accasuiliuk, xukmam, macasgy g, mapukam, Mmanoa.

Kupum: ITupu Typxucton Xoxa Axmajn SIcCaBUMHUHT TapUKATH Ba MICHPUSATH TYPKUH
XaJKJIApHUHT aJa0uETH, MaJaHUATH, YMyMaH MabHaBUM Xa€TUra SIKMH 3aMOHJIapraya ce3ujiapiu
TabCHUP KYPCcaTUO KENTAHIUTH MAbIYM.

CyHrru naBpaa makUlaHuO Kena€TraH sICCABUMITYHOCIHK TAaJKHKOTIApuia sSHTH Oup
Oockuura YTUITAHIWUTHHHA Ky3aTHII MYMKHH. Y XaMm Oynca, Axman SlccaBuiinan KeWwHTH
naBpJiapaa 6eBOCHTA YIYF MIAWXHUHT HOMH OWIIaH OOFIIMK Kajamra oJIMHTaH Oup KaTop TapuXHii,
TacaBBy(puii, MaHKaOaBUH MaHOATAPHUHT Kami( STUINO UIMHUI MyoMasara KHpUTHITaHIATHIUD.

Cyuit Myxamman Jorummans, Masnono Capuitymmun Ypynr Kyiinokuii, Xoxa Mcxok
ota, Axman Maxmyn Xasunuii, Onum Hlaiix Azuszon, Myxamman Hlapud byxopuii, Hlaiix 3unga
Amm, Haitx Xynoitnon, Caiiiing Axman MapFuHOHUH KaOu KaTOp MyTacaBBU() HIKOJIKOPIAPHUHT
"Hacabuoma", "Pucona map tapxkumaum Axman Sccauit”, "Mupbotr yn-kyny6", "Xamukar yi
opudun", "Manbab yn-adxop bu pués mwi-adpop", " Xyxxat yn-adpop", "Kapoxup yn-abpop MuH
aMBOXX wi-ouxop", "Komub yn-mypmmaun", "Jlamaxor mMuH HadaxoT wi-Kyac", "Xyxkar
y3-30kupuH", "Camapor yn-mamoinux", "baxp yia-ynym”, “Cuicwian HUCOATH MalIOWMX WT-
Typk" Kabu acapmapu wryiap >Kymuacuganaup. Maskyp wmanOanmap Axmazn SlccaBuii Ba
U3ONUTAPUHUHT XaéTH, KO, TABJIUMOTH Xamaa GUKp-Kapanuiapura OaruiuiaHraHIuri Ouiian
aXaMUSATIMIND.

Acocuii KucM. Ma3kyp MaHOazapaara MabJyMOTIIap aifHU MMalT/a sICCAaBUUITY HOCIHKIAT
OMp KaHYa MyamMMoJiapra OWIWHJIMK KUPUTHINIA SKUHIaH Epaam Oepaau. UyHoHuUM, AXMajn
SccaBuitHUHT Xa€Tu OMITaH OOFJIMK caHaIapiaH TOPTHO ycTo3aapH, pap3aHyiapy Ba MOTUPIapy
OunaH MyHocabaTiapurada Typiiv MaB3yJap/ia MablIyMOTJIADHU YIPATUIII MyMKHUH.

Macanan, Mapnono BoxuauitHunr xwxpuii 825/munomuii 1421 ¥#wmn Kajmamra oJiraH
“MupboT yc-conukun” acapuna Axman SccaBuitHusr “Bagom mavpuxu “capeapu agnué” (x.562
— m.1167) cy3udan xenub uuxaou, oavzuiap OYHU y KUWUHUHE MYUIeAH CAHACU Oeuounap,




bavsunap sca upuwioonoma onean canacu 0e6 kKypcamaounap. Tyepucunu Xyoo 6uryp™!,
nenuagy.

Exu SccaBuitHUHT ycTo3m Apcior606ra goup 0ab3u MaHOATapAard MabIyMOTIapra
TyxTanaguradn oyncak, "Komus yn-mypumaun", “My3akkupu ax006”, “Cadunat yn-aBnué”,
“Xasunat yi-achué”, “Pucona an-maiimyna”, “Tu6&H Bacona mi-xakouuk’, “Pamraxoty aiiH ni-
xaé1” kabu acaprnapaa Kaiia stwiummyda, ApcnoH000 ¥3 maBpuHHMHT Mamxyp cyduitnapunax
oyaran®. “Hacabuoma”nma 3ca ApcinoH600 OunmaH ém AXMaJHMHT WK ydpamnryBH OOIIKa
acapnapra HucOaTaH OatadcHIPOK TacBUpPIAHTaH. YHIA XUKOS KWIMHHIINYA, Myxamman a.c.
Xoxka AxManra eTkasuil yuyyH ApciaoHOobOra xupka Ounan xypmo Oepamunap Ba “TypTuHUM
xanupam Ba aMaKUMHHUHT Y¥au AnuHuHT (ap3anmm Mimom Myxamman Xanaduit 3yppuértunan
Caiipam Tenanuruga Xoxxa Axmaza AyHéra kenaau. YHUHT oTacH maiix Mopoxum Ba onacu Torai
6ubuua 6ubu, nmakabu Kopacou onamup” mes Gamopar Gepammiap. OMOHAT XypMOHH OJITaH
Apciion606 Yaxoprepak BUIOSITHIA KUPK HNT 30XUIMKAA SA111a0, HadcuHu noxiaiau. [lynnan
cyur Caiipamra kenu® AxmagHuHr oTacu MOpoxum Illaiix Ounan Ttanwmanu, €m AxXMaaHU
cypaiau. lynmga Mopoxum Illaiix Apcinon60o0HM cuHam yuyyH AXMagHuHT YpHura CaapuaanH
maXHU Kypcaraau. ApciaoH606: “by Ooma manakyT Ba quH WynOomrdwcu Oynrail, aMmmo Ou3
MUJLIIAT Ba IWH 3racH OYIraH YFIOHHU U3asnMu3, 0y UKKU 001a opacuaa ep OMiIaH OCMOHYAIUK
dapk O6op” nmeinu. Ilynga MOpoxum Illaiix: “bup namnmm-geBoHa YFinoH OoOp, JIGKHUH Yy
MaKTOBUHTH3Ta JIOWHK 3Mac, y TOX0 Max3yH, FOX0 XyppaM, CyBpaTu 01aM30/1, OMp OK XOJIU Ba KOJIU
axu0 Ba rapu0”’, neian. Apcion6o6 IlalixHUHT Oy CY3JIapUHM SIIMTHO, N1apX0ia AXMaJIHHHT
Xy3ypura 00paJu-ro OMOHAT XUPKaHU Tommupaad. Axman: “YKucMumra MabHO OEpYBYH 30XUPHIA
OoinukHu OepauHru3. JIeKMH KaJIOMMHUHT MOXHUSTHMHHM TAIIKWJI JTyBYM cO( Xa3WHaHU
o6epmanuarus? Ly Gouc MeH rox joilgamaH, rox CyBaa, FOX FAMIHHMaH, TOX Xyppam”, Ieiam.
Bynu smmtran ApcnoH6006 OMOHAT XypMOHHM XaM TAacllUM 3TaJud Ba AXMaJIHHHT XaKHTa JyO

3, Xacanxoxa Hucopwuii ¥3 Taskupacuma Apcnon00oOHUHET Xo0xka AXMajara XypMo om0

KWJIaau
KEJIMILIM BOKEACUHH HAKJI 3TapKaH: “... Ba 0y Kucca kynoan bepu mapuxiapoa é3uiud 6a uoH4.Iu
KUWUAAp MUauoam 3ukp smuaud keaunaou” 1ed, yHUHT Tapuxuiiurura ypry oepaan®.

Aiipum manb6amapna Sccasuiinuar Kyrouanua Xaigap jaeraH MabHaBUN YFIIM XaKHIarud
puBosiTiiap Oepwirad. Yiapnaa Hakia stuinummya, Pymra 6opran Kyrtoumpaun Xaiimap ora
My’koxaja naiituna acup tymanu. Otacu (Xoxa Axman) Oy xoaucanaH xabap Tornaau Ba X0XKH
BbexTonnu 1060pu6, YrinuHu xudcaaH 0304 KWiaupaan. Xaiaap ota HUX0ST OTACUHUHT Xy3ypura
Kenaau, KenH sHa Pymra ketu6 yma epna mykum ypHamaau. T.Xukmatr Oy Oopana: "Xayk
opacuaa 1960 iumnaprada cysznaHuO KeauHraH Oy puBosTiap XaWnap ortaHuHr OHamyaura
Tampud OyropraH WIK dpaHiiapAaH dKaHIUrd, SIccaBUHUHT YFiu cudaTiaa TAHUIUIIN Ba X0KU
bexromnan onauH TypKUCTOHJAH KENTraHJIWTMHU AHTJIATHII KUXATHAAH axamustra sraaup',

neinn’. Xoxu bexrom Banuit “Banostaoma’cupa Slccasuiinuur Xaidigap otau Oup YEnm

!'K.3anemans. Jlerenna npo Xakumb-Ata, 43-6etnan Haknan Cod. University Petrop. 596 fol. V3®AILU kyné3manap
Xa3MHACH/Ia XaM Y0y acapHUHT Kyné3ma Hycxacu cakiaHamu (kapanr: P Ne 3410/1)

2 XKymnanan, Jlopo Ilykyx (Badotu X.1070/M.1659 ii.) Oy 30THH “TypK MAIIOMMXMHUHI YJIyFIapuian” jes
tappudnaiian (Cadunar yn-apmué, -Jlakxnaas: 1862, -b.76).

3 Mymunos A.K. Kokarzackas Bepcus ucnammsamun Typkectana (170-221-catpnap), ¢.117-153; Haiiram6ap a.c.HIHD
Axmanra xypMo OmiiaH Oupra XupKa XaM OepHuIInTa JOMp HAKJI X03upyua (pakaTrimHa XakuM OTAaHWHT OHp MIehbpuaa
Ba ymOy “Hacabnoma”na mapxyn (By xakna stHa k-HT: Hamid Algar, Arslan Baba // TDV fslam Ansiklopedisi, c.3,
Istanbul: 1991. S.400).

4 Xacanxosxa Hucopuit, My3sakkupu ax600, V3P DAIIU, Ne4282, B. 269 6.

5 Tanyu, H. Ankara ve ¢evresinde adak ve adak yerleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yayinlari, LXXVIII,
Ankara 1967, s.126.




OyNraHnIuru, HaBKUPOH Ema oynummra Kapamad uppon makcaauaa OHaaynura GopraHuaa acup
TyIUIraHIUry Ba yHM X0xkH Bekrtomn xanoc xKuiaranmurd ésuiran'. Jlemak, Oy MabiymMomiapaa
TapUXUI XaKMKATHUHT U3Japy MaBXyAIUTH 3XTUMOJIJaH XOJIU 3Mac.

SlHa ailpuMm sCCaBUIMJIMKKA J0up acapiap €EpaamMuaa fccaBUil XUKMATIApPUHUHT THII
XycycHusTaapura 1oup 6ab3u ukpiapHu oungupuin myMkuH. LHyHUHT ek, MaHOanapaa Axman
SccaBuitHUHT XuKMaTiap Ba “@akpHoma’1aH OOLIKA acapiapy XaM MaBXYyJJTUTH Kal]l STHIITaH.
Uynonun, aiix Xygoitnon “baxp an-ynym” acapuna Axmaza Sccapuiinunr “Tanbex y3-301uH”
HOMJIM acapd OOpnuruHu Oup Heda GOp Kaiij 5THO, MaTHIapuAaH KydupMmanap KeITHPaau- .
Xaszunuii “XKaBoxup yn-aOpop”’na SccaBuiiHUHT “BycTOH yn-opupHuH~ KUTOOMIAH UKTHOOCTIAp
Haky otaau’. Myxamman ITopco ysuuunr Kypbonu kapum tadeupuna Axman SccaBuitHuHr
Kypbonu kapuMHH Tadcup Kuaranmurunu ésca’, Toxummun Emuuryn Tomonuaan “Ca6ot yi-
oxm3uH” mapxjanran “Pucomam Asmza” xutobuma “Illapuar xkyémm Xoxa Axman SfccaBuii
xaspamiapuHuHr “HakoT y3-30KUpHH aTaaIMUIl KATOOU KyiuMusra Ty’ ne6 éamu. Jlemax,
Axman SlccaBuiira HucOat GepuiraH MasKyp acapiapHHU H3Jall Ba WIMHN HCTEbMOJITA OJUO
KHUPUI 1apKOp.

SlHa sccaBUilIKKa IToup MaHOanapaa XyKMIOpiap Ba XaJKHUHT YIyF nup Ouian Oynraxn
MyHOcabaTnapu EpKUH akc OSTraH. SICCaBUHHUHT M3AOUUIAPH XaKuAa Kyriad KU3HKapiu
MabJIyMOTIap, YJIAQpHUHI WXKOJ HaMyHajapuJaH aipuM HaMyHalap KeJITUpuiaau. XycycaH,
XasunuiiHuHr "YKaBoxup yn-abpop", “Manbab yin-adxop” kabu acapnapuaa Mancyp ota, Cann
ota, XakuMm ota Cynaiimon boxkupronuii, Cypuit Myxamman Jonummana, Umom Maprosuid,
bo6o Mouwun, Xanon ota, llaiix Myxamman barmoauii, Caiihunaun boxap3uii, [laiix Kamon
[ai6onui, [laiix Cabsauaaus, [laiix baxoyanua, AmMup Anmu Xakuwm, [laiix Xacan byiaronwii,
Nmom Mapro3uii, 1laiix Yecmon Marpubuii, Xoxu bekromm Pymmii kabu xanudanap xakuaa
MabIyMOTIap y4apaiau’.

SlHa HaKJ1 KUJTUHUIIWYA, SIccaBuil 1aproxu/ia YyTkazwiagurad 3UuKp MakJIucIapu/ia SpKak Ba
aénap OMpranuk/aa KaTHAIIUIIAp SKaH JeraH ramn Xap rapadra Tapkantaau, OyHIaH HOpo3u OyiaraHn
Xypocon (Oup puBostTma Mwucp) yiaamonapu OUp TypyX TaQTUIIUUIApHU TypKHCTOHTa
bopumaau. byHu aBBanaan naiikaran xa3pat SccaBuii maura Oup 4yF Ba maxta COJIMHTAH XyKKa
(xkytr)Hm JKamon oTa opkaiu TadTHIIYUIApTa €TKa3aau. YJap KyTHHH OYUO KYpHUIICaKU, YVF
YyumaraH, maxta 3ca €HMaraH 5kaH. by kapomar OwiaH CylnTOH yn-opupuH “Arap OW3HHUHT
cyx0aTuMu3za dpkak Ba a€nm kam Oynub 3uKp Kuiicanap, yJIapHHHT KanOJapuHu XakK Taojo
V3UHUHT WJIOXUH WKW Ba kaz0au pyOyOusTu OuyaH Tacappyd aiiyaca, yiapHH Xap KaHaau
TYHOXJAaH YHUHT y3U acpalin’” MyKappapiauruiu MabiayM kuinaau. lllynnan cyur ynamosnap Xoxa
Axmajra mypua 6yaaaunap’.

Anumep HaBouiinunr “Hacoliumyn myxa066at’uaa 3anru ota, Caap ora, Caiiliug ota, Y3yH
Xacan ota, Tox Xoxa, XKXamomuanuu Hlommii, Kenutur ato, bo6o Pymin, Xacan ora, Anu Xoxa,

! Kynpymu. Typk amabuétnaa mik myracassuguap. b.52.

2 Uemounos M.M. Ilaiix Xynoiinoaaunr “baxp yi-yaym” acapu Mapkasuit Ocuéna TacasByd Tapuxura ouj MyXuM
man6a (XVIII acpuunr ukkunuu sipmu), HJ aBropedeparu, -Tomkent: 2006. b.7-8.

3 Xasoxup yn-abpop, 31 6, 69 6.

4+ Myxamman Iopco, Tadeup, Y3 POAILIH, Ne 2180;

5 “Vman cynToH OmtnOmyp Oanku oHma, Kurobu “Tanbex y3-3ommme” wamHAa”. SAvHu Axman SccaBuit “Haxor
Y3-30KUpHUH’AaH Haka Kwmo, “TanOex y3-30iutMH” KUTOOMHUHT muauaa &3mau, aemak, Cybu OmnoépHUHT Kymura
SlccaBuii €3raH MaHa Iy MKKH acap Oup »wuia kutob xonmaa tymran” (Puconaiin Aznza — CaboT yiI-05KH3HH apXHy,
Tomkent: 2000. b.131.

6 “Kapoxup ym-adpop”, 41 a.

7 “YKapoxup yn-abpop”, 42 0.




[TaxnaBon laiix, Masayn Ilaiix, Hlaiix Xoaum kabu m3gonuiapura J0Up HaKJ Ba pUBOSTIAp
yupaigu.

Xyaoca. Xynoca KwinO aiTaauran Oyicak, TYpKHH anaOUET TapuXUIard MYXHM
XoJucanapiaan Oupu my Oynauku, flccaBuiilaH KEHWH YHHMHT (UKp-Kapaluiapd TabCUpHUAA
SCCaBHINIMKKA JOUp Maxcyc amabuérinap spaTuiauky, Oylapra IIapTid — paBHIIAA
SICCAaBUMIIYHOCTUMK MaHOajmapu JeWHUIIMMU3 MYMKHH. SIccaBusi TapuKaTH, TabJIMMOTH Ba
Koujanapyu 0aéHura OaruIUIaHTaH Ma3Kyp HIMUN, Mabpuduii, anaduii, MaHKaOaBuil agabuériap
YTMHIIIA SICCABUIIMKHIUHT MYXUM Hazapuil Ba amanuii maHOanmapu cudatuga Xxu3MaT KAIuO
KEJIH.

SccaBuil qyHEKapaly Ba MKOJ HaMyHaJlapH TaJKUK KWIMHraHaa aindarra Oy Oyrok cyduit
IO sIlIaraH JaBp Tanabiaapy, yHUHT TapuKaTura xoc O0ynrad Mmabpuduii Xakukariaap 3pTHOOpra
ONIMHUIIM Kepak. ByHUHr y4yH 3ca, OMpuHYM HaBOaTna, YTMHINA spaTWIraH MaHOamapra
MypO’Kaat 3TUII AapKop. Anbarra, yJaapHU 4yKyp TaIKUK Ba TaXJIMJI STUII SCCAaBUNIITYHOCITHKIA
rajggard Basudanapaanaup. dakat mana mry Hyn OwnaH SIccaBUHHUHT TapwKaTd Ba (QHKp-
Kapaluiapuaru 30Xupuit Ba O0THHHI MabHO-Ma3MyHIApHU TYFPU EPUTHILTA SPULIHILI MyMKHUH.
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Xo:xa Amaj SlccaBuil H:KOIU Ba aJa0uid aHbaHA

Ycemon Ypaaosuu Koouinos
CamapkaH/ 1aBiaT YHUBEPCUTETH IpodeccopH,
bunosorus danIapu J0OKTOPH

AnHOTamus: Maskyp wunmuii Makonaga Xoxa Axman SccaBuil mxonu, aijgoma
acaplapHHHHT >KaHp Ba MaB3y Kynamu xakuaa ¢ukp toputwianu. lly Owman Gupra Axman
SlccaBuit acoc conraH TypKUid TapuKaT Ba afaOueT, Oy yIyF WXKOJ oJaMHra U3JIOIUINK, aHbaHa,
BOPUCIUK MacallaJapy WIMAN TaXJIHII dTUIA]H, SCCABHUITYHOCIUKHUHT STHTH KUPpalapy XaKuia
TaBcHsTap Oepuiamd. Y30ek agabuéT miaMmaa “sccaBHiNMK agaOuéTn” TePMHHHHHMHT Kapop
TONHILIM Ba Oy aHbaHAHUHT KOHYHUSTIapU ounb Oepuiiaay.

Kanur cysnap: Typxuii adabuém, Xooxca Axmao Hccasuii cuiimocu, adabuii anvamua,
mapuxam 6a a0abuém, u300UIUK, BOPUCULLIUK, MATKUH 86a MABCUP.

Kagumru Ilapk agabuéru, »axoH agaduil aHbaHallapd Ba YMyMaH OaJauuil WKOJIHHUHT
UIAKJJIAHUIIM Ba TapakKUETH Macajalapd MWUIMH Xamjaa Oamapuil Kaapusamiap OusaH
oornanaan. Typkuii-y30ex amabuii Tagakkypu TaAprKH XaM TyHEBUNA MHUKECAATH OJaAMITYMYJI
X0JIMcanap MaxcyJsim xpucoOnaHnaan. ATHUKCA, MHCOHUAT MabHABHUI IOKCAIMIIN YYKKUCH Ba SIHTU
LUBUIM3aLUs MaHOau OYJIraH MCIOM TabJIMMOTH, TacaBBY( Macyaru y30K acpyiap JaBOMHJIA
TYpKHUI-Y30€K ala0METU MOITHK PUBOXKUIA acOCUM YpuH TyTAu. AifHaH HCIOMUN HIpPOK Ba
Kapanuiap Tydainu y30exk agaOuéTd MHUHT WHJUIap JaBOMHUAA MYMTO3 JaBPUHH OOIIMJIaH
Keuupau. by TaBpHHUHI jkaxOHra Mamxyp yiakaH apOoGmnapu ernmm6 uuknu. llynapnan oupu,
myOxacu3, Xoxa Axman SfccaBuit xaspatnapu (aonusatu xpcobOnanamu. [am mryHmakw,
“sccaBuiMK amabuétu” acocuncu Xoxa Axman SlccaBuii, OMPOK YHUHT HIIIHA3JIApU HUXOATIA
yyKyp Ba Kynamzaop canananu. llly 6oucnan y36ex unm-dannga Axman Sccasuil Gpaonaustu Ba
TapukKaTu OWIaH OOFIMK WJIMHH TaJKUKOTJIAp KaMpaBU HHUXOSTAAa KeHr kymammunaup. Hly
KyMITaJIaH ¥30eK a1abuéTITyHOCITUTH Ba SICCABUNUIITYHOCTUTH XaM Oy Oopajia )Kuaui I0TyKJIapHU
Kyara kuputu6d xenmokzaa. HUlynucu paBmanku, Xoxa Axman SlccaBuil  cuiiMocH y3M siara
JaBpaaH Oonurad HUXOATAA YIYF Makomja “Hiaixiap maixu” cudaTuaa KaapliaHuO KeTHH]IH.
Axman flccaBuil Ba siccaBHsl TapUKAaTH Tapyd COOMK MTTHU(POK 3aMOHHIA COXTa Kapamuiapia
TaxXJIWJ 3TUITaH OYIica-1a, YHUHT yIYFBOP KapalulapH, XaJIKYWI Ba YMyMUHCOHUH KO/ OJaMU
onauma OyHuaii HyKTau Ha3apaap Xed OMp acoc kach STMAaciaH KOumu. Y3bex
agabuérmryHocnuruaa Xoxa Axmaz SlccaBuii CHHMOCH, Y acOC COJTaH SICCAaBUMJIMK TapUKATH,
YHUHI Kapauuiapu udoja 3TWIraH XUKMaTiapu, Axmaza SlccaBuil u3jgouuiapu Ba Oolikanap
xycycuna onub 6opunaéTran TaAKUKOTIap caMapaiu HaTwkanapau oepmoxaa. [y Ounan Oupra
SCCaBUMIIYHOCIMK Oopacuja TaAKUK OSTUIMIIM Ba YpraHWIMIIM JIO3UM Oyaran non3ap0
MyaMMOJIQpHH XaM yprara 4YuKapMokiaa. [anm mIyHJIaku, TypKHil MyMTO3 Ba TacaBBY(
anaOuETUHUHT Maiao OYIUIIM Xamaa TapaKKUETH, TAKOMWIM KYN jKuXaTiapjaaH Xoxka Axmajn
SccaBuit daonusTH OuaaH GOFIMKIMP. Y306ek anabuér mnMuaza Axman SlccaBuil WKOIM Ba
SICCAaBUMJIMK TapUKATH €KW SCCABHIJIMK MaKTaOW BaKWJUIApU XyCyCHJa TaJAKUKOTIap OJIu0
oopunmoka. bupok Oy xkapa€HHu amoxuaa “sccaBHNMK anabuétn’” cudaTtuna ypraHuil, Oy
amaOuETHUHT Maii0 OVIININ )KUXATIapu, MaB3y Ba KaHpIApH, TUI Ba yCIyOH, OaAuUsITH HYKTau
HazapJiapujaH WIMHH TaJKUK OTHII XO3UPrH Y30eK amaaOuETHIyHOCIUTHHUHT J10J13ap0
Basu(anapuaan cananaau. Keinnru dnmmnapaa y30ek anaOuEéTHHUHT MaB3y, THII, YCIIyO, XKaHp,
maky, OaguuAT KUXATHapuiaH SHrU Oup HyHanuii, Ma3MyH KacO STHUINMIra 3aMHUH spaTraH




“sccaBUMIMK anaOuETH HUHT WIMHKA-HA3apuil Macajiajapy, TO3TUK aHbaHalapu TaJIKUK
STUIMOKAa. TaaKukoTIapaa “sccaBUMIIMK anabueéTh HU Y3Ura XoC KOHYHHUSTIAapra ra Xojauca
cudaruga OaxosaHMOKIAa Ba Oy XOJHMCAHMHI TaApYOKHK TapaKKUETHHU OUpP aHbaHA YIapoOK
TaXJIWJI STHUII SICABUHIIYHOCIUK OOpacuiard TaJAKHUKOTIAp CaJIMOFUHU OIIMPHUIIra XaM aHbaHa,
XaM SHTWIMK HYKTau Ha3apJapuiad Xu3MaT Kuiiaau. MablIyMKH, “SCCaBUNIMK afabuETH”, “mienp
Ba MIOUPIUK~ KaOM 4yKyp MaHTHK Ba MOXHMATIa 3Ta TEPMUHIAP, IIYHUHTACK, OOIIKa Oup KaTtop
xomaucanap ®durpar Tomonuaan danra kuputuiarad. by xomnar VII (XII-XIX) acpaan opTHKPOK
naBp MoOaiiHHAA TYpKUK-Y30€K TUIUAA Y3Ura XOC MIAKIWi-Ma3sMyHHH HyHanumaaru anabuét
cudatuna Oyit kypcatud xenau. ['an mryHmaku, aBBaio “sCCaBHIINK afa0UETH XOAUCACUHUHT
Ma3MyH-MOXUSITH, YHUHT TypKui-y30ek Oaauuii WXoJI oJaMujard YpHH, YpTa acpiap
MaJIlaHUATHIA 103 KYpCcaTHIM, TypKOHa MYMTO3 yciay0aa HaMO€H OYJWIN Ba PUBOXK TOMHII
OMWJUIAPU XaKUJard WIMUK-Ha3apuil (QUKpIapHU TaIKUK OTUII, OoIllKadya aWTHIraHia,
“sccaBUMIMK alaOMETH” aHbAaHACUHMUHI TapUXMM WIIu3Iapura 3bTHOOp KapaTHII MYXUMIUD.
SccaBuiyink agaOMETHHY BYKYIra KEATUPTaH TAPUXUHN -IDKTUMOUHN MaponuTIIap TacIUKIaiINKH,
0y macananap lllapk xankmapu XxaéTuaa HKTUMOUH-MaJaHU i dXTUEK OVITHO KearaH, sSCCaBUNITNK
abaHallapy acoCHAa spaTWITaH acapliapHH XaM JIMCOHMH, XaM Oaauui, Xam MKTUMOHM
KUXaTiapaH Oup aHbaHa YIapoK TaAKUK OTUII OyryHrd amaOuéT WIMHHHUHT [0J713ap0
Macanacuaup. l'am myHgaku, “sccaBUMIMK amxabuértu” KapaéHUHUHT TapHUXUH-HKTUMOUH,
MaJIaHUM-3CTETUK Ba TOJTHK XYCyCHSTIapHra 3pTUOOp KapaTuil, Oy aHbaHa TypKuil Oamumii
WKOJI ‘kapaéHuaa Oapya [aBpiap ydyH Oupaaid Xu3mar KWJQJWTaH KIACCHK acapliapHUHT
BY)KY/Ta KSIUIIHIa MyXUM YPUH TYTHO KEITaHJIMIHHA Kall 3TUI, Oa Uil HyKOAUETHUHT OOIIKA
Hazapuii KOHYHUSTIAP CHHTapH “‘SCCaBUIIMK anabuéTn” XaM acap THJIM Ba MOATHKACUA Y3UTa
XOCITUK KacO STUIIMHYU Januiuiami 3apypatu 6op. lllyHu alTumn 103uMKy, “sicCaBHIITNK aqaduétu”
HaMyHaJlapyuaa BOKEIMKHU Homanaii, ITOITUK MaH3apalap spaTulll, ojlaM Ba OJaM IyHEcura
Ha3ap Talpiam Ba 0oIIKa Kyriad mMacananapja aHbaHa 3apypaT dKaHJIUTH OYMK HaAMOEH OYmanu.
ByHuHr ydyH XaXOHMM Ba MWIINMH aJaOMETHIYHOCIMK XaOxalapuaa MyaMMo Oyinua onub
OopuiTaH W3JAHUIUIApra TasHUWII, yjapra MyHoca0aT OWIIMpHIN, YpHU KelraHjaa Oaxciiapra
KUpHUIIUII  Tanad »dTwiaau. AWHHKCA, SCCAaBUUJIMK TAapUKATH aHbAaHACH MYCYJIMOH
MUHTaKaJIapuia MaKIJaHUIIN Ba TApAKKAW STUIH MacajaCUHU ajloXHJla YPTaHWII CAIIMOKIH
HaTWKajgap TaKIUM OSTHIN OWiiaH OMpraivkaa MaB3yHUHT TapUXHHA WIIU3JIAPUHU XaM O4HO0
Oepwuinra Xm3MaT Kujaaau. TaakukoTiapra Kypa, sICCABUMJIMKKAa OWJ MaHOamap, Kyné3Mma Ba
Tombocma acapiap sccapuiyink anadu€tuaunr XII acpman XIX acpraua Oynran paBpiapaa
JaBOM OTTAaHJIMTMHU TacAMKIainu. By wmacamanap, spHU anabuii aHbaHa TYpKUH MyMTO3
anabuéruaa 4yKyp Wigu3 oTUO OOpraHIMIUHU KYpUIl MyMKUH. By Xonar, OupuHYnaH, TypKUi
XanKyuap anaOuETHMHUHT OUp aHbaHa acoCHIa pPHUBOXK TOMMIIUTAa XHU3MAT KWITAHIIWTH,
ukknHungad, Ilapk Penecancu paBpu wunMm-GpaH Ba MaJaHUATH Kapop TOMHILIUHU
TabMUHJIAraHIUTMHKA KypcatuO Oepaau. By macamanap nc6otuHu Kymiad Kyiaé3ma Ba TombocMma
MaHOanap, Tapuxuii-0aquuid acapiap, KOMyCHi otMMIIap, TacaBByd apOoOiapu Ba UXKOJIKOPIIAp
¢daonuaT xaM Tacaukiaiiau. busra myHucu paBmaHku, uciaoMm ApaOucToHna maigo 6ymauo,
yJIKaH OJIAaMIIyMYJl MaJaHuAT yiaapok TypKUCTOHJa TapakKui STraHiaurd, y30€K MyMTO3
anabueTH WIK KaJamMiIapuIaHOK TacaBBy(AaH O3MKJIAHUO MIaKJIaHTaH 3au. by jkabxama Xoxa
Axman flccaBuii acoc conTaH TapuKaT Ba a1labuéT HUXOATAA KaTTa poi YiiHaraH, Axmaz SccaBuii
“Xukmat’ 1e6 HOMJIaHTaH Mmebpiiapy OuinaH y30ek TacaBBy () aqabuETura acoc COJIrat 1. Xoxa
Axwman SlccaBuii maxcusTu, Wxoanéty, haonustunu éputnd 6epysun “Hacabuoma”, “MupoTtyi-
Kyny0”, “Puconma map Ttapxkumam Axman SccaBmii”’, “Pamoxary anHmin-xaér’, “Camaparyn-
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Mamoinx”, “My3akkupyn-ax000”’, “Hacoiimmyn-myxa66at” kabu HOaup MaHOamapra MyposkaaT
stumn Tanad stunanu. Uy O6wian Oupra KaAuMIu TYpKH Xajukjiap MaJaHUsSTH, TUHUN -TyHEBUN
Kapanuiapv, O0aauuii aJaOuETUHUHT PHBOXKJIAHUII OOCKUwiIapu, Xycycal, “Kyranry Owimr”,
“Xunb6atyn xakoiuk’, “JIeBOHY JIyFOTUT-TYpPK~ acapijapura bTHOOp KapaTHIl ‘‘SCCaBUNIMK
anadouéTr’” uagu3IapuHu ounb Oepuinra xu3Mart Kuiaau. Xoxa Axman Sccasuii [llapk MmymTo3
anabuétn anpaHanapuaaH GapKiIu YIapoK “XUKMAT’ )KaHPHUTa acoC CONraH Ba Oy yKaHpP KaJIUMIH
TYpKUH HIEbPUSATHUHT Ba3H Ba TY3WJIUIIM, WKPOBUMIMK Ba CUHKPETHK XYCYCHUSTIApUHU Y3uJa
akc ATTHpuO O6epran. by anbaHa kelinHYANHK Oy TyH Oup aBiaoaHU eTHIITHPHO ynkapaan. XII[-XIX
acpJiap AaBoMua 6aauui THII, yCIry0, Ma3MyH KUXaTiaapiaH Oup-oupura skuH 0yiaran OyTyH Oup
MKOJIKOpJIap aBJIOAMHM “‘siccaBuil anaOuéTn” BaKWIUIApH, U3AOLLUIAPH cauia KYpHUIl MyMKHH.
[ynu nazapaa tytran @utpar ¥3 Kapanuiapuaa “sicCaBURIUK agabuétu”, “xoHaKox agaduétu”
TEPMUHMHHU KyJulaiian. MaHa nry anaOMETHM INAKJUIAaHTUPraH Typid kaHpiap Ba Oy jkaHpiap
MOATUKACUHU YYKYp TAIKHK J3TUII 3apypaup. DbTUOOPIM TOMOHHM IIyHAAKH, ‘‘SICCABUMIIUK
anabuéTn’’ mompacuaa TaaKUK dTHIITaH agaduil skanpiap aitHad Xoxka Axman SlccaBuii mwxoauaa
TYNAKOHJIM paBHILZAa HaMOEH OYiraH skaHpnap 3au. by sca MacalaHHMHT YMyMMOXHUSTHHH
OuWpamMIIMra Ba MyaMMOHH SIXJIUT TH3UMIIAIIUIINATA XU3MaT KWilaau. ByHUHT yuyH Kymiad
XOPHKITUK Ba Y30€K OJTUMIIAPUHUHT SCCAaBUMITYHOCTHKKA OaFUIIJIaHTaH TaJKUKOTIIApUHU KYpUO
YUKUII, F03Ta SKUH SICCABUIIMK ala0uETH BaKWILIapU Ba YJIAPHUHT YHTa SKUH KaHpJapIaru
acapllapvHM TaxJWi JTUII, YpHU OuiaH Oaauuii MaTHJIAp TaXJWI STHIHILU JIO3UM OYymanu.
“SccaBuiinuk agabuétn” xomucacu Xoxka Axmaj SlccaBuii TOMOHUAH acOC COJIMHTaHH, YHIA
apuaT, TapuKaT, Mabpudar Ba XaKUKAT MaB3yJjapHu TAJIKUH STHITAHU, XHUKMAT, MyHO3apa,
MYHOKOT, MEbPOXKHOMA, KacHaa, MapCus, XUKOSAT, KHUCCa, PHCOJa, MAaHOKHO, MaKOMOT KaOu
KaHpIap MaKUIaHTaH|, yiap “TypkoHa” mwkoaui yciyora sramuru, XII-XIX acpnapna anoxuna
amabuii WyHamum cudatuga GaoausT KypcaTraHu Ba OoIIKa 11y kabuiaap uiMuil acocnap Ounan
nanuiutanuiy 3apypaup. lllyHnna siccaBuiinnk agabuétu aHbaHalapu TAKOMHI OOCKHYTIApU Ba
WKTUMOUWH, JTUCOHMM, Oamuuii xomuca cudaruga y30ek amabuérnma y3mra xoc Oup aHbBaHA
cudatuga Kapop TomraHJurd ouumO Oepuiaau. byHnma XukMarT — sICCaBUMIMK anaOuéruia
TAaKOMMJITA €TraH J>KaHp JKaHJIUTUra 3pTHOOp Oepumn Ba Xoxka Axman SccaBuiinan cyHT
SICCAaBUMJINK CYJTYKUTa MaHCYO JapBenuiap, xanudanap, maixaap XMKMaTHABUCIIMK aHbaHACUHU
JaBOM JTTHUPTaHJINTY, Oy X0oJuca CyJIyKHHMHT acociapujaH Oupura aijaHraHJINTH, SICCABHIINK
Cylykura mMancyo kummiap “JleBoHM XUKMaT IaH xabapaop OYnuuuiap, XaTTo Y3i1apu Xam
XMKMAaT alTHIIApH 0JaT TyCUra KUpramiury, 0y MyKajaac Ba BO)KUO Ba3udara aillanraHimrura
ypFy Oepuil Tako30 3tuianu. Yiaapaad oupu cudaruna CynaitMon BokuproHuii XaéTu Ba M¥KOIH
yyKyp TadTui stunumm go3um. Ly iycunaa sccaBuii anabuétu BakuUIapy, CyIyK U30LUIapH
HOMJIAPUHH KEJITHPHUII Ba yiap OUTraH XUKMaTIIap, acapjiap HOMJIApH acoc YYyH TaXJIHJI 3TUII
Kepak. byHmail kym COHJIM MXKOIKOpJIAp sICCaBUH aqaOMETH aHbaHAIAPUHUHT TapaKKHET
OOCKWYMHU TabMHHIIA0 Oepran. TaaKUKOTIAp KYypcaTaiuKy, SCCAaBUUINK a1la0uéTH aHbaHaTapH:
1. XII-XIV acpnap. 2. XV-XVII acpnap. 3. XVIII-XIX acpnap Tap3uzaa ydta gaBpra 6yiauo, xap
Oup IaBp MHXKOIAKOPIAPUHU IIy acpiapra axxkpaTtuin taBcus dtuinanu. Ly mabsHona Xoxa Axman
SccaBuil WKOIU Ba TYpPKHH Xankjap anaOuéTtu MacajajJapuHH aJlOXyaa Joupanapia EpUTHII
no3uM Oynamu. bynna Axman SlccaBuil mxoau, ssiccaBusl TAPUKATUHUHT OYTYH TYpKUN XaKJap
WOKTUMOUH XaéTH Ba aJaONETUTAa TAbCUPUHH YPTaHUIII OWJIaH SICCABUIINK aJa0NETH TOUPACUHUHT
HUXOAT/AA KEHrainb KeTraHauru MyaMMOCHHH ypTara Tanuiaiau. SlccaBuitnuk anabuétu 6yTyH
TYpKUH Xalknap Xyayaud Oyinad EiwmO, maki Ba Ma3MyHAa MYyIITapak FOSUTApHH
udoaanarawaury ganusiap ounan ucbornananu. lly Ypunaa alituO yTuin Kepakku, sicCaBUIINK
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Ba yMyMaH Typkui nyHE anaOuéTuHu, sbHU Oapya TypKUN aHbaHajuap OUpIAMIIUTH PyXuaa
TaJKUK STHII YJKaH camapaiap OepHind aHUKAUp. by Xam ymly MacajdaHUHT HCTHKOOJIIN
TaXpuOasiap TaKIuM STHIIUTA TYpTKU OepummHu anrnataau. byana Kyn Anu, FOnyc Dwmpo,
MaxyMKyJId CHHrapd KaTrop IOHTIAOp WXKOIKOpiIap OuiaH Oupra WKOAM Xaidd KEHT
ypranwiMaral u3goNUIaprava ypraHui, Xxatro Mampa0, cydu Omno€p, Xysaiino, Xa3uHwuii
CUHTApH XaJKOHAa YyciayOna Imebpiap OWTraH WXKOAKOpJIAp SCCABH aHbaHACHUIAH PYX
OJITAaHJIMTUHH ucOoTiam Tanad stunamu. Xymiac, Xoxa Axman SccaBuii Ba yHUHT “JleBOoHU
XUKMAaT” acapu OyTYH HCIIOM OJIaMH Ba TypKHIl AyHEMa KaTTa Tahcupra sra OynraH XxazuHaaup.
lam mryHpaku, siCCaBUWIUK agaOMETUHUHT JKaHpIIapu cudaThaa XHKMaT, MyHO3apa, MyHOXOT,
MEBbPOKHOMA, MaH3yMa, pHUCOJIa Ba MAaHOKUOIApHU WIMHUK-Ha3apui )KUXaTiaapaad TaAKUK THII
Ypunmaaup. Typkuii-y306ex agabuétuaa Macaia HiIAU3IApU YyKyp SKaHIUTHHE XUCOOra OJUII Ba
allHU 1aBp/a aHbaHa PUBOKIIAHTAHIUTHHYI Ha3apaa TyTUO MacalaHu TaJKUK STUII My XUM UIMUAN
Hatxkanap Oepaau. ByHna siccaBuiIMK aHbaHACMHU IOKOPU OOCKHMYra YMKapraH IMIOHpIap
MEpOCHUHHU aTpoduinya EpUTHIL, yJiap MEPOCHTra XOC XKaHpUi, Ma3MyHUI Ba 6aIMuii MyIITapak Ba
SHTUYa TAJTKUHIApHU 04uO Oepulll OpKalu SCCaBUIINK afaOuETHHH anoxXuaa xoauca cudaTtuaa
MaiioHTa YUKapuil 3apypaup. Macanan, XMKMar >kaHp cudaTtuaa ypranuinap 3KaH, JacTaBBall,
XKaxoH afmabuértuaa amaOuil Typ Ba KaHpJap MacalaCHMHUHT KYHWIHMIIN Ba KOHYHHUSTIAPUHH
acoclaral oJuMIIap acapiiapura Mypoxkaat 3Tuil kepak Oymanu. UyHonuun Apacty “Ilostuka”,
®apobuii “Illebp kutobu”, “lllompnap canbaTm KoHyHIapu xakuna’, MoH Cuno “Ilenp
canvatu”, Tapo3uii “@DyHyH yi-Oamora” Ba Oomka MaHOandap, IIYHUHIJICK, 3aMOHaBUU
HazapueTuuiap Kapalllapura TasHraH X0J4a Macajlajap TaxX M STHIMIIN JTO3UMIUP. YMyMaH
Oanuuii amabuér, XycycaH, sccaBUl anaOMETH >KaHpiapu €KW TYpPKHH TacaBBy( amadbuéTu
XKaHpIapH XaKuaa MyJioxas3a FpUTHITaHAa afaduil Typ Ba KaHpJiap KOHYHHUSTHHH aHTJIAll Taaad
stunanau. by KOHyHUSTIIap HyKTau Ha3apHIaH SCCaBUMITNK ana0uETHHHUHT (Dao xKaHpiapu Oynran
XMKMaT, MyHO3apa, MyHOKOT, MEbPOKHOMA, MaH3yMa, PHCOJa, MAHOKHOIAp TAIKUK JTHITHIIN
Tanab Tunaau. Yoy kaHpiap Xakuaa y30ek amgaOuérnryHocnapy TOMOHHUIAH MYXUM WIMHA
Kapaluiap Wirapu cypuiran Oyica-na, Ha3apui >KMXaTiapJaH Typ Ba JKaHpra MaHCyOIuTH,
YKaHPUH Mmaki cudaTtuaary y3ura XoCIuKIapu Maxcyc TaAKUK dTUiaMarad. Anbarra, mry OyryHr#
KyHJapra kajaap y30ek agaOuéTuryHOCIUryuaa *aHp Ba TypJiap Ha3apusCH Jesplid y3rapMmacaaH
KenaéTranjaurd, MyMTo3 aZaOUETHUHT KailJ STWiIraH Ba OOINKa mIy Kabu >KaHpUH IIaKJIIapH
X03Mpra Kajaap xucoOra oJMHMAaraHjiurd (MacaiaH, acapiiap TapkuOuaa KejaaJuraH >KaHpiiap)
UIIIa TaKJIUM 3TUJITaH XKaHpJap TaXIHJIA MacaJacHHUHT SIHTU OUp MyCTaKHJI Kapall SKaHIUTUHU
Kypcaragu. byHna MyHo3apa, MYHOXOT, MEbPO)KHOMA, MaH3yMmMa, PHCOJia, MaHOKUO KaOu
KaHpiapra JIoMp Ky3aTUILIap XaM CaIMOKIM HATWXKATapHU TaKJIWM 3TaJd Ba SHT acocHiicu Oy
XKaHpU MIAKIap SCCAaBUMIMK anaOuéT HamMO€HIanapu WXKOAWMIA eTaKYWIMK KWITaHJIUTUHU
KypcaTtuil OMiIaH TaAKUKOT MaB3yCHHHU YyKyp Ba MaHTHKHI acocnamra xu3Mat Kunaau. [lynu
AlTUI KEpPaKKH, SCCaBUIIMK alaOuETH Ha3apuUi-IIAKIMK Macalajlapyu TaxJuiad OwiaH Oupra
MyamMmo AxMman SlccaBuii H)KOJIM Ba SACCaBUMIIMK alabuEéTH Ma3MyH-MOXUSTH TaAKUKAHHA aMalira
OLLIMPUILIHN MakcajJ Kuiuil kepak. byHna siccaBuilnuk anabuéruna anbaHa OyiaraH Ma3yJap
TaJKWHU FOST YyKyp TaxXJIMJI dTUIUIINA, alHUKCA, TacaBBY(HUHT IIapuar, Tapukat, Mabpudar,
XaKUKaT KaOu OOCKMWJIapu TaJKWHU SlccaBuii Ba siccCaBUM M3JOLUIApUICK Xeu OMp Maciaknaa
TaBCU() STHIMaraHJIurura 3pbTuO0p Kapatuil jo3uM. llly HykTam HazapaaH ailHM Macanaja
SICCAaBUMJIMK aa0uETH XapaKTepUHH TEpaH aHTJaIl, SCCAaBUUINK aJaOMETMHH yMyMMaB3y
HYKTau Ha3apuJaH XaM, TacaBBY( Ba MyMTO3 MOITHKA XKUXATIApUIAH XaM aTpodianda TaJIKuK
STHII Tanab sTunamu. Y3bex Ba ymyman Illapk MymTo3 anabuéTé anabuii aHbaHAIApUra Xoc
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MO3TUKAHU aHIJIall, SCCaBUMIMK anabuil >kapa€HMHM anoxuja anabuii xoauca cudaruga
TYIIyHUII y30€K agaOMETHHUHT SHIU KUPPAIApUHU Kald STUIIA, FOSIBUN-O0aIuUi TyHECHHHU
y3radya pyxaa TadKWH KHIWIINA, MYyMTO3 MO3THKAa Oopacuaa SHTH TaIKUKOTIApHH Oo3ara
YUKApHUIIAa WIM axjura skuHgan épnam Oepamu. Iy mabHoma Axman fccaBuii mxoaw Ba
sccaBUil anabuETH aHbaHATAPUHU YYKYp TaJKHK STUII XO3UPTH aJa0METITYHOCIUK UIMHU YUyH
no713ap0 Ba KUMMATITH HIIMUAK-Ha3apuil XyJiocalapHH TaKJIUM dTa/id, Ba andaTra, OyryHTH TypKHii-
¥30€ek amaOueTIIyHOCIUTN TapaKKUETHra MyHOCHO Xpcca 6Yub Kymmmanu.

Anabuéraap:
1. An-Komyc. Apabua-y30exua Komycuil syrar. 1-xunn. — Tomkent: Fadyp Fynom Homunaru
Haupuér - matOaa wxoauil yiu, 2017. — 848 0.
2. An-Komyc. Apabua-y30ekua komycuit yrart. 2-xxuina. — TomkeHT: Fapyp Fymom Homumarn
Hampuér - Mmatbaa wxoauil yitu, 2017. — 896 0.
3. boxupronuii Cymaiimon. XukMatiap kyutuétu. — TomkenT: Y36exucton, 2011. — 4646.
4. boxupronuit CynaiiMmoH. bokupron kuroou. Hampra tait€pinosun Xaxkynos U., Papunaunos
C.— Tomkent: Ezysum, 1991.
5. Kadriye A Tiirk edebiyatinda mensur mi’rdc-nameler ve Musa b. Ahmed Antaki’nin mensur
mi’rac-namesi. (Inceleme ve metin). Aydin-2015. — 229 s.
6. Madraimov A. Fuzailova G. Manbashunoslik. — T.: O‘zbekiston faylasuflari milliy jamiyati
nashriyoti, 2008. — 264 b.
7. Sertkaya O.F. Islami devrenin uygur harfli eserlerine toplu bir bakis. —Bogum: 1977.
8. Sertkaya O.F. Mi’raj-name, (Metin-Indeks). Mezuniyet tezi, Tiirkiyat Enstitiisii no 845, 1968.
XVIII+94 s
9. Sirojiddinov Sh. Islom falsafasiga kirish: Kalom ilmi. — Toshkent: Iqtisod-moliya, 2008. 132 b.
10. Sccamii A. Xukmatinap Kymiuétu — Tomkent, Y36excron, 2011. 464 6.
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Ahmad Yassaviyning hayoti va ijodini yosh avlodga yetkazish tajribasidan (Turkiyalik
olim Hayati Bijening “Yassaviy bobodan hikoyalar” Kitobi asosida)

Abdumurod Tilavov, f.f.n.,
Alisher Navoiy nomidagi ToshDO‘TAU dotsenti

Anotatsiya: Yosh avlod tarbiyasi hozirgi kunda har davrdagidan ham muhimroq
bo‘lgani sir emas. Yoshlarimizning milliy madaniyatimiz va mentaliltetga yot madaniy xurujlar
ta’sirida o‘zligidan, shonli tarixi, madaniyat va ma’rifatidan uzoqlashayotgani achchiq haqiqat.
Ana shu tahdiddan qutulishning muhim choralaridan biri ma’naviyatimiz darg‘alari hayoti va
jjodini yoshlar tushunishi, o‘zlashtirishi oson yo‘llar bilan yetkazishdir.

Mazkur maqolada “Piri Turkiston” (Alisher Navoiy ta’rifi), hikmat sohibi Xoja Ahmad
Yassaviy hayotiga oid bir asar tahlili misolida yuqorida qayd etilgan muammoga yechim topishga
harakat qgilinadi.

Kalit so‘zlar: hikmat, yosh avlod, Ahmad Yassaviy, mehr, tarbiya.

Abstract: It is no secret that the upbringing of the younger generation is now more crucial
than ever before. It is a bitter truth that our youth, under the influence of cultural incursions alien
to our national culture and mentality, are becoming estranged from their identity, glorious history,
culture, and enlightenment. One of the important measures to overcome this threat is to convey
the life and work of our spiritual luminaries in ways that are easily understood and assimilated by
young people.

This article attempts to find a solution to the aforementioned problem through the analysis
of a work about the life of Khoja Ahmad Yassavi, the "Pir of Turkestan" (as described by Alisher
Navoi), a man of wisdom.

Keywords: wisdom, younger generation, Ahmad Yassavi, compassion, upbringing.

Ozet: Geng neslin yetistirilmesinin her zamankinden daha 6nemli oldugu bir sir degil.
Genglerimizin, milli kiiltiirimiize ve zihniyetimize yabanci kiiltiirel saldirilarin etkisi altinda
kimliklerinden, sanl tarihlerinden, kiiltiirlerinden ve aydinlanmalarindan uzaklastiklar1 act bir
gercektir. Bu tehditten kurtulmanin 6nemli tedbirlerinden biri, manevi 6nderlerimizin yasam ve
eserlerini genglerin anlayabilecegi ve 6ziimseyebilecegi bigimlerde aktarmaktir.

S6z konusu makalede, “Pir-i Tiirkistan (Ali Sir Nevai’yi tanimlar) hikmet sahibi Hoca
Ahmet Yesevi'nin hayatini konu alan bir eserin tahlil edilmesiyle yukarida bahsedilen soruna bir
¢Ozlim bulmaya caligilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hikmet, geng nesil, Ahmet Yesevi, sevgi, terbiye.

Alisher Navoiy “Nasoyim ul muhabbat” asarida Xoja Muhammad Porsoning quyidagi
hikmatini keltiradilar: “Ovqatlanishda o‘rtacha me’yor saqlansa, ya’ni o‘ta to‘q ham, o‘ta och ham
bo‘lmasa, shuningdek, til behuda gapdan sukut qilsa, qalb Alloh bilan tillashadi.

Sukut ikki xildir: tilning sukuti va gqalbning dunyo andishalaridan sukut qilishi.

Kimki, tilida sukut qilsa-yu, qalbida sukut qilmasa, gunohi yengil bo‘ladi. Kimki, tilda
ham, qalbda ham sukut qilsa, unga sirlar zohir bo‘ladi, ulug‘ va qudratli Parvardigor unga tajalliy
qiladi.

Kimki tilida ham, qalbida ham sukut saqlamasa, shaytonning malayi va qo‘g‘irchog‘i
bo‘ladi. Bundan barchamizni Allohning O°zi asrasin!
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Kimki qalbda sukut qilib, tilda sukut qilmasa, behuda gapdan tiyiladi, hikmat tili bilan
gapiruvchi bo‘ladi.
Alloh taolo fazlu karami ila ulardan bizni nasibador aylasin!” (Sayfulloh Sayfiddin, 2024,

31).

Xoja Ahmad Yassaviy nazmining “hikmat” atamasi bilan yuritilishi ham bejiz emas.
Demak, bu zot qoldirgan ma’naviy meros - “qalbdir”, ta’bir joiz bo‘lsa, jilovlangan nafs
hosilasidir.

Ha, hikmat aytish insonlar ichida hammaga ham nasib etmaydi. “Hikmat mo‘minning
yo‘qotgan narsasidir, uni qayerda topsa olishga haqlidir” hadisi (Ibn Moja rivoyati. Imom Buxoriy,
2002, 302). Bizni ilm-ma’rifat, hikmatni o‘rganish va o‘rgatishga targ‘ib etadi. Qur’oni karimda
esa hikmat sohiblari alohida madh etiladi: “U (Alloh) O‘zi istagan kishilarga hikmat (foydali
bilim) beradi. Kimga hikmat berilgan bo‘lsa, demak, unga ko‘p yaxshilik berilgani aniqdir”
(Bagara surasi, 269-oyat).

Ahmad Yassaviy ana shunday “ko‘p yaxshilik berilgan” nodir shaxsiyatlardandir. Hayoti
va ijodi ibratga to‘la “Xoja Ahmad Yassaviyning tarixiy siymosini tiklashga kirisharkanmiz,
mavjud manbalarda naql qilingan manoqibiy shaxsiyatini ko‘rsatishga harakat qilamiz. Xalgning
yuksak e’tiqodi tufayli yaratilgan bu shaxs manoqiblarda o‘zining asl tarixiy siymosidan biroz
yiroq bo‘lsa-da, nihoyatda katta ijtimoiy ahamiyatga molikligi bois jiddiy tadqiqga loyiqdir”
(Ko‘prulu Fuad, 2024, 95).

Xoja Ahmad Yassaviyning hayotiga doir ko‘plab ilmiy tadqiqotlar amalga oshirildi. Badiiy
adabiyotda bu zotning siymosi go‘zal ifodasini topdi. Endi esa yosh kitobxonlar tushunadigan
sodda, ravon uslubda yozilgan asarlarga esa katta ehtiyoj bor edi.

Turkiyalik adib Hayati Bijening “Yassaviy bobodan hikoyalar” asari ana shu ma’naviy
ehtiyoj tufayli yuzaga keldi, deyish mumkin (Hayati Bije, Yassaviy bobodan hikoyalar. Toshkent,
2021).

Muallif Hayati Bijening asl kasbi shifokorlik. Sohasining yaxshi bilimdoni. Hatto tanlagan
sohasiga doir kitoblar ham nashr etgan.

Ma’naviyatga, ma’rifatga oshnolik, xususan, Ahmad Yassaviy ma’naviy merosiga
samimiy muhabbat Hayati Bijeni yassaviyshunos bo‘lib kamol topishiga sabab bo‘ldi. Biz nega
toshbosma va qo‘lyozma nusxalarni qiyosiy o‘rganib, nashrga tayyorlagan “Devoni Hikmat”
Turkiyada bir necha bor nashr etildi, e’tibor va e’tirofga loyiq ko‘rildi (Hoca Ahmet Yesevi.
Divani-1 Hikmet, Hazirlayan Dr. Hayati Bice, 2021).

Tadqiqotchi har bir hikmatning zamonaviy turk tilidagi ravon tarjimalarini ushbu nashrlar
orqali turk o‘quvchilariga tagdim etdi:

Bismillah dep beyan eyley hikmet aytib
Taliblerge diirr ii gevher sa¢tum mena.
Riyazetni kattg tartip kanlar yutup
Men defter-i sani sozim a¢tim mena.
Hayati Bije o‘girmasi quyidagicha:
Bismillah deyip beyan ederek hizmet soyleyip
Taleb edenlere inci, cevher sactim iste.
Riyazeti siki ¢ekip, kanlar yutup
Ikinci defterin sozlerini actim iste. (Ko ‘rsatilgan manba, 59).

“Yassaviy bobodan hikoyalar” asari esa, Hayati Bijening yassaviyshunoslik borasidagi

o°‘ziga xos tadqiqoti bo ‘1di, deyish mumkin.
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Kitob muqaddimasida mazkur tadqiqotning mazmun-mohiyati, maqsadi muallif
tomonidan quyidagi samimiy so‘zlar bilan ifodalanadi. Ildizlari qariyb ming yillarga borib
tagaladigan Yassaviylik tariqatida Xoja Ahmad Yassaviy hayot yo‘lining o‘rganilishi, uzun qish
kechalarida sandal atrofida jam bo‘lib suhbatlar qurilishi, Yassaviy va uning izdoshlari haqidagi
rivoyatlarning tildan-tilga o‘tishi yosh avlod ta’lim-tarbiyasiga xizmat qilib, ma’naviy komillikka
yetishishiga asos bo‘ladi, imon-ixloslarini mustahkamlashda muhim o‘rin tutadi.

Ayni magsad yo‘lida qo‘limga qalam olib, Ahmad Yassaviy haqida og‘zdan-og‘izga o‘tib
kelayotgan rivoyatlarni yangicha talqinda (ta’kid bizdan.- A.T) “Yassaviy bobodan hikoyalar”
nomi ostida yoki kitobxonlarga taqdim qilishni ko‘nglimga tugdim” (Ko‘rsatilgan manba, H.B.6).

Mo‘zaj kitob qisqa fursatda bolajonlarning sevimli asariga aylandi. Bir necha bor qayta
nashr etildi. 2018-yilda ozarbayjon tilida va nihoyat o‘zbek tiliga ham tarjima qilib nashr etilishi
e’tibor va e’tirof natijasidir.

Asarning ayrim jihatlariga to‘xtalish maqsadga muvofiq. Asarda tarixiy vogealar, Ahmad
Yassaviyning bolaligi va hayoti bilan bog‘liq lavhalar yosh o‘quvchi tushunadigan til va uslubda,
muhim tarixiy haqiqatlarga uyg‘un tarzda berilgan.

Kitobning birinchi hikoyati “Arslon boboning xurmosi” deb nomlangan.

Muallif hikoyani dabdurustdan boshlamaydi. Qorachoy oilasidagi davra suhbati jarayonida
voqea tafsiloti bayon etiladi.

To‘satdan elektr chirog‘ining o‘chishi ma’rifiy suhbatga sabab bo‘ladi. Qo‘liga sham bilan
otasining yoniga kelgan Fotima “Cho‘pon ota, iltimos, bizga “Arslon boboning xurmosi’ni aytib
bering”,-deya iltimos qiladi.

Shu lavhadayoq o‘quvchida ilm-ma’rifatga chanqoq bu oilaga nisbatan havas uyg‘onadi.
“Kitobsevarlik, kitobxonlikni oila sharoitida qanday yo‘lga qo‘yish mumkin?” savolingizga javob
topa boshlaysiz.

“Otasi va’da berdimi, albatta, uni bajarishini yaxshi bilgan Fotima shu bugun, chiroq
o‘chgan bu kecha eng ma’qul fursat ekanini o‘ylab, otasining yoniga o‘tirib oldi. Qizaloq butun
vujudi qulogqa aylangan holda, katta qiziqish bilan otasining so‘z boshlashini kutardi.”

E’tibor qilinsa, yozuvchi bu o‘rinda oiladagi namunali otaning muhim fazilatiga ishora
gilmogda. “Va’da qarzdir”, “Chin mo‘min yolg‘on so‘zlamaydi” hikmatlarini hayotiga tatbiq
etgan oila boshlig‘idan so‘z yuritmoqda.

Muallif bosh gahramonning nima uchun “Cho‘pon ota” deb yuritilishini ham chiroyli
izohlaydi.

Muborak hadisi sharifda oila boshlig‘ining misoli cho‘pon ekani, u qo‘l ostidagilaridan
mas’ul ekani ta’kidlanadi. “Unday bo‘lsa, sizni bundan keyin “Cho‘pon ota” deb chaqiramiz,
degan taklifi ovozga qo‘yilgan va oila a’zolari tomonidan bir ovozdan gabul qilingan, shundan
keyin oila boshlig‘ining nomi “Cho‘pon ota” bo‘lib qolgan edi”’(40-bet).

Muallif shu o‘rinda yana bir qiziq faktni, aniqrog‘i izohni ham keltiradi: “Bu ism turmush
o‘rtog‘ining Cho‘pon ota nomini olishiga sababchi bo‘lgan xonadon bekasining xayoliga ular
turmush qurishgan ilk yili O‘rta Osiyoni sayohat qilish uchun yo‘lga chiqishganida, Toshkent
yaqinidagi tepalikda joylashgan “Cho‘pon ota maqbarasi” ziyoratidan qolgan xotiradan kelgan
bo‘lsa ajabmas” (11-bet).

Yugqoridagi ikki parchada oila saodati sirlari yashiringan, desak, yanglishmaymiz. Yuksak
odob-ahloqqa yo‘g‘rilgan muomala madaniyati, turmushning avvalida Ahmad Yassaviy, Zangi
ota, Cho‘pon ota kabi azizlarning ziyorati nagadar ahamiyatli ekaniga chorlov bor go‘yo.
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“Arslon boboning xurmosi” hikoyasida “Aql yoshda emas-boshda” maqolining o‘ziga xos
sharhini ham topasiz.

Tushida Payg‘ambarimiz sallallohu alayhi vasallamdan omonatni-xurmoni olgan Arslon
boboni “bu xurmo egasini ganday taniyman”, ganday topaman? degan savol qiynardi.

“Uning o‘zi sendan omonatini so‘raydi” mazmunidagi muborak javobdan so‘ng xotirjam
bo‘ladi.

Ne holki, darhaqiqat, o‘rtoglari bilan o‘ynayotgan yosh Ahmad otasi va akasi Ibrohimni
hayratga solgan holda “Oqgsoqol, mening omonatimni bering”,-deydi.

Kitobdagi “Yassaviyning Gavhar opasi”, “Sulton Sanjarni duo qilish”, “Yassaviyning sariq
ho‘kizi”, “Hakim Otaning hikmati”, “Zangi Otaning otar qo‘yi”, “Xaziniyning mahzun hikoyasi”
kabi hikoyalar ham syujeti qiziq, tadrijiy tamoyilga asoslangan holda keltiriladi. Yosh
kitobxonning imkoniyati inobatga olinib, hikoyatlarga mos rasmlar ishlangan.

Xulosa o‘rnida shuni aytish mumkinki, Ahmad Yassaviy hayoti va ijodi nafaqat yosh
avlod, balki hamma yoshdagi o‘quvchilar uchun ibrat maktabidir. Chunki u o‘z shogirdlariga
o‘rnak bo‘ladigan tarzda hayot kechirdi. Chunonchi, bir kunlik hayotini uchga tagsimlardi:
birinchi gqismida talabalari bilan shug‘ullanib, ularga ilmu irfondan saboq berar; ikkinchi qismida
shaxsiy toat-ibodatlari bilan band bo‘lar; uchinchi qismida esa qoshiqtaroshlik hunarida halol
mehnat qilardi. Shu bois 0z ta’limotida halol mehnat qilib, pok lugma iste’mol etish, birovlarga
yuk bo‘lmaslik, balki boshqalarga yordam berishni tashviq qiladi” (Ibrohim Haqqul, Nodirxon
Hasan, 2024,7).

Hayati Bijening “Yassaviy bobodan hikoyalar” kitobi shu g‘oyalarni yosh kitobxonlar oson
gabul qgiladigan sodda uslubda bayon qilgan ma’rifiy qo‘llanmadir.

Adabiyotlar:
1. KyppoHH KapuM MabHOJApUHUHT TapkuMa Ba Tadcupu. Tapkuma Ba Tadcup myamumdu
AGnynasu3 Mancyp. Tomkent: “TomkeHnT ucnom yausepcutetu”, 2009.-624 6.
Nmowm byxopuii. “Caxuxyn byxopuit”, Tomkent: “Anonat”, 1998.-662 6.
Hayati Bije. Yassaviy bobodan hikoyalar. Toshkent: “Yangi asr avlodi”, 2021.-112 b.
Hoca Ahmed Yesevi. Divan-1 Hikmet. Hazirlayan Dr. Hayat1 Bice. Ankara, TDV 2021.-608 s.
Alisher Navoiy. Nasoyim-ul muhabbat. MAT, 8-jild, -Toshkent: “Fan”, 1993. -326 b.
Mehmet Fuad Ko‘prulu. Turk adabiyotida ilk mutasavviflar. Toshkent: “Akademnashr”, 2024.-
496 b.
7. Sayfiddin Sayfulloh. Buyuklar tuhfasi. Toshkent: “Muharrir”, 2021. -112 b.
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SccaBus TaAapUKAaTH: a3U30H Ba UKOHHUS

T.¢p.¢.1. (PhD) AmonoB Mexpo:xxuaaiun Y30eKoBu4

V36exucron Pecry6ankacu Basupnap Maxkamacu Xy3ypugaru mom
Byxopuii xankapo WiIMHI-TaIKUKOT MapKa3y KaTTa WIMHUNA XOJIUMHU
E-mail: mirzomerojiddin(@gmail.com

AHHOTanusi: Makonana siccaBus TapuKaTUHUHT Typkuctonaan CamapkaHAra KeIulld,
TapUKAT HAMOSHAATApUHUHT Xa€Th Ba haonustu Eputmirad. TapukaT Tapuxura ouja HOAup €3ma
MaHOanap TaxJaWwil KWIUHAU. SIccaBUsi TapuUKaTMHUHT a3W30H Ba MKOHMUS TapMOKJIApU
Camapkanjara €itunran. Mapkaszuii Ocuéna Ba Oomika yikajiapra TapKaJdWIIM TaJKUK STHITaH.
TaakuKOTIa TapUKAT TapuXura ouj €3Ma mxo3aTHomanap o6epunrad. baw3u Tapuxuit ManOanap
UIK 60pa TakAUM STUIAU. A3U30H Ba UKOHUS TapMOFM aCOCUWIAPUHUHT Xa€TH Ba (PaoUATH
EpUTHILIN.

Kanur cy3nap: flccasus, aszuzon, uxonus, Typxkucmon, Camapxano, cuicuia,
UdHCO3amHoOMaA, Ky1é3ma.

Yassaviya tariqa: Azizon and Iqoniya

Abstract:The article examines the arrival of the Yassaviyya order from Turkestan to
Samarkand, the lives and activities of the representatives of the tarikat. In addition, rare written
sources on the history of the order were also investigated. The Azizan and Ikonya branches of the
Yassaviyya order spread in Samarkand. Its spread to Central Asia and various countries is
prominent. The research also included written irshadnoma (icazetname) on the history of the
tarikat. Some historical documents were presented for scientific circulation for the first time. New
information on the lives and activities of the representatives of the Azizon and Ikoniya networks
was investigated.

Keywords: Yassaviya, Azizon, Igonia, Tiirkistan, Samarkand, Silsile, Icazetname,
Manuscript.

MoBapoyHHaxp TacaBBy(} TaBJIMMOTHJIA SICCABHUsI TAPUKATH MYXUM VPUH TyTaau. YHUHT
Mapka3n TypkHCTOHJA MIAKJIJIaHraH Oyica, KeHWHYanIMK TabauMoT TomkeHT, PaproHa,
Camapkann, byxopo, Xopa3m, Hacad, XupoT kadbu maxapiap 0yinad tTapkaiim.

SlccaBus TapuKaTMHUHT Tapakkuii aTummaa Camapkanaa ¢paonust oiub 6opran racaBByd
alyioManapu anoxyjaa YpuH TyTrad. ManOanapaa kaiin stunumunda, CamapkaHja HIaxpu,
Kymymkent, Illepo3 (JKom6Goii) Ttymanmparn Faszupa Ba AnmoGon (Ilaiiapuk) xymyuiapuia
TapUKaT MakTabiapu By )KyAra kenrad. Vbktumounii-cuécuii, MabHaBUN Ba MaJIaHUK Xa€Taa, XaTTo
OYHEOKOPIMK MIUIApUIa TApUKAT BAaKWJUIAPUHUHT MYHOCHMO YpHU Tapuxuil MaHOamapia akc
3TraH.

SlccaBus Tapukatu cuiicuiiacu Xoxa Axman Sccasuiinan, Xakum Orara, cyHr 3anru Orara,
cyur Caap Orara, cynr SImun (Onamun) 600ora, cyur llaiix Anura, cyur [laiix Mapnyara etu0
KeJrad. MaBayn maiix1aH KeiuH siccaBUsi-a3U30H Ba SICCaBUA-UKOHMS TAPMOKJIAPH IIAKJJIAHTaH.

SlccaBUMVIMKHUHI  a3W30H TapMOFM. fIccaBus TapUKATHHUHI a3U30H TapMOFH
makutaHumuaa Mapay | IARXHUHT [OTUpAX XOIUM HIaiiX a3u30H Ba YHUHT IIOTHPJIapy HOMU
Ontad OOFIIHK.

XomuMm mraitx Xoxka YoOaiaymiox Axpop Bamuii Owman xyna SKUH allokaaa OyiraH.
Joumuii paBumia y3apo cyxoatiap yTkazub typunra. ['oxuna «3UKpu appay TaIIKHI STUITaH.
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Xoaum maiix axpuca63uunr ['ymxumkxona (Uymuykin) MaB3ecu (FoinnboHa-Tymm)aa Xoxa
Axpop Banuii 6unan yupamaau. Sna Camapkangauar Myxamman Paxab kyuacuga [Myxamman
Onum maiix, 2020: 180] yupamm6 cyxdatna 6yiaraH.

Camapkang xykmaopu CyntoH AxmMaz MUp30 Xxam Xoka AXpopra Ba Xam XOJuM Iaiixra
myxauc Oynran. Cynron XoauMm ImaixHu acxobmapu Ownan y3 yiura takiaudg 3TuO, 3UKp
MaKJIMCIApUHM YTKa3raHU XaKuaa MaHOanap/ia alTUira.

XoauMm maix a3u30H 3UKP alTHIIIA KaTOW KATTUKIUK KUJIaAUraH TouariapHu Kopaiaiu.
Kypbonu kapum «Awspod» cypacununr 205-oatu: «llapBapIuropuHru3Hu HYUHTH3AA EMBOPHO,
KYpKuO, OuigaH 3pTar0 Ked € KWIMHT Ba FOQMI KuUMcajapjaH OYyiaMaHr» Tacupuia,
«Fodunnapman 6ynma» Oy ranm Ounan raduaT OWIaH 3UKp KWIMIIHA MaH KUJIaad. SIBbHU 3UKp
alTyBYM KajaOM YWFOK XOJI/1a 3UKP KUJIMOFHM YKTUPUIAIU. 3UKpPJIaH MYpPOJ U Xy3yp TOIUIIIH,
Xy3yp Ookuit 6ynmaiiau. lllapuatra ganracanukcus KOUM TypHuO, TapuKaT XyKMHUTa 3aBKYy LIaBK
OunaH xapakataa Oynum TymyHTupuiagu. KyOpoBuiiinukaaru pakcu camMob Xakuaa XOoaAuM
miaixjgaH cypamranuaa, >KOU3JIura TyFpucuia y3 xyjgocanapuau [Myxamman Onum mmaiix, 2020:
181-182] 6aén kwnaau. SIpHU YHH XOC KUITIIIAP YIYH pyxcaT OOpJIMry TabKuuiaHaau. by Oumnan
XoauM maiiX UKKU TapUKATAaH XaM HacuOacu OYNraHu TyIIyHHJIaau. 3aMOH XyKMAOPJIApU XaM
UKKH TapukKaT MypIIUJIapura ajoxyaa dbTuOop OunaH Myomanana OyiaraHu, TapuKaTiIap
ypTacuaa 3uaausT KM KETUIIMOBYMIIUK OYVIMaraHuHu KypcaTay.

Xoxka Axmaj fccaBuii acoc cojraH siccaBUMIUK TabauMoTu CamapkaHaian TypKucToHra
o0 6opub makuIaHTUprad, Ma3Kyp cuicuia TomkeHT opkaiu CaMapkaHjra KUpuO Keiasu.
Hatwxana Illaitx Anu maiix, MaBaya maix, XoauMm maiix, Xamonuaand A3u3oH, XyJao0ua01
Banuii, Jlapemn maix a3u3oH, [lupum maix azuzon, Mymun maiix, Toxup maiix, OauM manx
aszn3oH, MaBnoHo Ycmon, Myxammanu Mmino Byxopwuit kabu tapukat HamostHaanapu 3apadiiox
Boxacu 0yiinad daomust onub Gopaau.

Omum mravixauar Oxynn Mymna [Hapud byxopuit opkanu Mymna Boxkumyxamman
Kopaxkynuiira, yanan Oxynn Mymna Tommyxammanra, yaaan Mysna Xosxu Hlaiix Xopa3smuiira,
yHaaH Mymia Huésmyxamman Kopakynuiira siccaBusi cwiicwiiacu etrad. bynra kypa Kopakyn
XyIyJura HaKIOaHaus Ba KyOpOBHsI CUJICHIIaCH KaTOpHIa SICCaBUs XaM EHUIIraH.

[Maiix Xynonnon Bamuitnuar morupan Xoxa Masnono Hypuii opkanu: [aiix Otamms,
[ep6ex cydu, Kamon maiix, [laiix Jycr Anu, laiix Cadou, Cydpu IHosaaa Kadmgonuii Ba
Kocum maiixra eragu. Kocum marixngan [Iupum maiixra etran cuicuia OIuM IIalx a3u3oH
Anunob6onuii Ba Mup3o Anu maiixra etaan. Mup3o Anu maixnan XycaiH maixra, yaaaH Xoxa
Myxamman SJ’TpopI/IITIra, yHJgaH Masinono ABa3z Myxamman bacupra, yngan Omon Hués
Myxammazn byxopuiira [Cuncnia, Y3P MIIA® u-323 p-2 mm-90. — b. 1 Bapak] eragu. Dmon Huéz
Myxamman byxopuii siccaBus cuncunacunu Mmino byxopuit Ba Masinono Aa3z Myxamman bacup
OpKaJiu Kalysl KWJITaHU aHUKJIaHH.

SlccaBUIVIMKHMHI WKOHHMSI TapMo¥u. SccaBusi TapukaTUHUHT HamosHpaacu Illaiix
Kamonmunmun Typxucronuii-Ukonunit XIV acp Oonutapuga TypKUCTOH BHIOSATHHUHT UMMKEHT
MaB3ecH VIKOH KMIUTOFUa TaBajuly TONTaH.

Kamonunaun Mkonuit kaOpu OyryHru kyHaa «SIkaHUMK» 3UEPATrOXM HOMH aTalyBud
KaOpucTtoHga, spHU xo3upru JKomOoii Ba Ilallapuk TymaHmapu uerapacujaa >KoWjallra,
Bynynryp kananu Ba Mup3a apuk atpodunaru Jfopuap apuk MaB3ecua sxoiliamran. 3uépaTrox
«SlkaH4UMK» HOMHU OWJIaH aTajaud, Maxauinid axoyu «SIKoH manx», «SIKkyMm maixy», «IkaHmmk,
«SIkaHuuK» Kabu Typiu KYypUHHUILIApIa TATKUH 3TUO KeJTUHTaH.
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«Jlamaxor» acapuna Illaiix Kamonupgnuuuunr nakabu Wxonmit OynuO, Typkucron
HoXusutapuan oupu Mkon kunuioruaa tyruirad [Hocupunnuu Byxopwuii, 1324/1904: 137]. bup
Heya iun CamapkangHUHT Anno6o MaB3ecuaa smao, my epaa Badot stras (“Maxmabyi aHCco0O
BaJI anpkop” acapuna 1492 itun ne6 kypcatunran). Kabpu tabappyk 3uéparrox, 160 MabiyMoOT
Oeprtay.

VY siccaBus cuncunacu Bakunu Llaiix MaBnyn gaproxuaa tapOus TonmuO, KaMoira eTraH.
Haiix MaBnysa ¥3 HaBOaTua Mmaix ANWIIARXHUHT MOTHPIU, Y dca SAMuH 60060HUHT, y Camp
Otanwunr, y 3anru Otanunr, y XakuMm Orta (CynaiiMmoH BOoKupFOHMIT)HUHT, Y COXMOM XUKMAT —
Xaspat Cynron Xoxa Axman SlccaBuiiHUHT Koititnm-makoMm xanmudacunup [A6x an-Koaup, 2005;
Myxamman Onum maiix, 2020]. Kamonuaaus maixiuk Mapradacunu onrad, [aix Kamonuanaun
Wxonwmii Hucbacu Omiian Mamxyp OYiraH Ba CCaBUMIMKHIHT HKOHUS TAPMOFUTA aCOC COJTaH.

Maskyp 3uépaTrox Ba MaB3e HOMU MaxaJUTHi axoiu THIHa “SkaHuuk” Tap3uaa tanapdys
kuinHrad. laitx Kamonuaaua Ukonuit ucmu xank opacuna Xypmar ro3acunas “Ilaitx Ukonuit”
ne6 roputunrad. (550 HwnmgaH OpTHKPOK) BakT yTumm Hatwxkacuga “lllaitx Mkonwit” cy3w,
tanapdysznapaa “UkoH maix”, «JkoH manx», «SJkyMm max», «IkaHmmk», «JIKKaHdIuK» aes,
yMyMH MabHO y3rapmaciaH, MaxXajiuil Xxank OyryHTH KyHra Kagap, Oy JaproxHu MyKajajac
OmKoO, KyHaa 3uépat TapK STUITAHU VK.

[Maiix Kamonuaaua — MKoHMI Taxa/ulycu OWjaH MIEbp Ba XMKMaTiap €3raHd XaKuza
“Pamaxot”’na: “A3 kubop acbxobu Maaya TyproHuH Owiaupaaup. Xwkpuid 1093 (Mumoamii
1680)ma Oyxoponuk mydTtuii 3unna AnuHuHr “CamapaTyl MamowWux” OTIH KUTOOAa Xam,
«Jlamaxomyaa xaMm KamoJ maiXHUHT TapKUMau XO0Ju €3uFoHaa “Maskyp DIIOHHUHT JIakaOu
Hkonwuit 6y1u6, CamapkaHgHUHT AJIM0001 MaB3euaaH Ba 11y epaa Badot atran” [@urpar, 2000:
33], ne6 mabnymot Oepul yTras.

Manb6anapna, Kamon maifix kexcaiiraH BakTHAAa XaM 3UKp-3aBKU MaWTUIA YKIEK TYFpH,
Jaauil Ba DINUTYBUM Oymap, Oy XoNJgaH YMKKA4 sHA OSruau0 Konranu aituiaau. [llaiix
Kamonmunmun morupau Caituag Axmanra durupma HWHJUIMK TapOWsiAaH CYHT pyXxcaTH KyJ
(maixJuK KUJIMOIra pyxcat, upios) Oepras.

SlccaBusi TApUKATHHUHT Tapakkuii tummaa 3apadmon Boxacuaaru Cyrn maxpu, OdapuH
(Kymym)kent, Hlepo3 (OKomOoit) Tymanugaru Fasupa Ba Anmo6on (Ilaspuk) Xynyamapuaa
TapuKaT MapKa3-MaKkTabyiapu ByKyAra KejraH.

3apadmon Boxacuma XVIII acpuunr ypramapum Ba XIX acpimapaa sccaBus TapUKaTH
daomusaT Oupo3 cycasau. AcocaH Yikaaa HakmOaHIus, KyOpoBHUs TapuKaTiapu OWIaH
yHFyHIIaIran XoiAa Ky3ra tanuianaau. XKymuanas, 3apadon Boxacuaa GpaoausT oaubd oopran
Myxamman Umno Byxopwuii, Myxamman HMciom maiix Kappyxuii, Mup3zo A0yn Xacan, maix
AOyn ®arx kabu TapukKaT MypIIMJIapy HaKmOaHaus Tapukatuna Gaoauar ogubd OopraH
Oynumicaga, aMMO KyOpoBHs, KOAUPHUS Ba cCyxpaBapaus KaOH sccaBUs TapUKATUHU XaM
OMpraaukaa IOPUTUIITaH. SIbHU «40p CYJIYK», «TYPT HYJ» TYIIyHUacH KEHI TapaKKWH JTraH.
Hatmxkana siccaBus TapauMoTH XX acpiiapja XaM OOIlIKa TapuKatiaap OuiiaH YHFyH X0J11a 1aBOM
ST/IH.

Mapxkasuit Ocué (Camapkanm)na tacaBBy( MakTabiapu opacuia sICCaBUs TAPUKATUHUHT
KeHT EWMIUIIUAa OJNIUHTH HO0JaT makiyiapura 0eroHa Oyiamarad KydMaHdu TypKHiIap Karra
xucca kKymranu autwiaau [@utpat, 2000]. Bynmaili xymocara keauHWIIMA anbaTra TapUKaT
aCOCYHCH Ba Xyy HyKTau HazapuJaH wirapu cypwirat. Slccasus nactinad TypKUCTOHTa Ba yHra
SKUH OYraH Xyayuiapra €inna Oormuiay.
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Jlactnabku mapnap (TeMypuiimap 3aMoHM)Oa siccaBus Tapukath Ypra Ocuéna

HaKIIOAHIUsl TapUKATHIaH KeWuHru ypuHaa typraH. Kediunru nasp (IllafiGonuitnap maBpu)ra

KeJnO siccaBHs TapUKAaTH Y3 MaBKCHMHU FOKOPH UYKKHUCUIA YMKaJW. byHra XyKMJIOpJIapHHHT

sccaBUsl TapHKaTH Mupiapura Oynran MyHocabatu Ae® Kapaml MyMKHH. EKu  Tapukar

MYPIIMJIAPUHUHT UAKTUMOUN-CUECUN, MabHABUM XaE€TJa KaTTa MaBKera sra 3KaHW, TapuKaT

HaMOSIHANApU KYTI COHIM OYIraHuIaH Japak oepaau.
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Ahmad Yassaviy va Yunus Emro 1jodida izdoshlik adabiy an’analari

Suvonova Jumagul Rashidovna
Samarqand davlat universiteti dotsent,
E-mail: jumagul-suvonova@rambler.ru

Annotatsiya: Ma’lumki hamma davrlarda ham inson ilmu tafakkurining rivojida, uning
ma’naviy ma’rifiy yutuqlarining yuksalishida, komil inson, yoki mukammal shaxs sifatida
shakllanishida ajdodlarimiz merosi, otaso‘z qudrati, izdoshlik adabiy an’analarining xizmati
nihoyatda katta bo‘lgan. Ushbu ishimizda fikrimizni inson ma’naviy kamolotini yuksaltirish
yo‘lida asrlar osha yashab kelayotgan izdoshlik adabiy an’analari talqinida ifodalangan ezgu
insoniy fazilatlar bilan dunyoga mashhur ajdodlarimiz ijodiga nazar tashlaymiz. Zotan ajdodlar
ishini davom ettirish, avlodlar uchun ham garz, ham farzdir.

Kalit so‘zlar: Devon, hikmat, rahmat suvi, ilohiy ishq, didaktik, nafs, jonga mahram, jonga
qozi, Hadis, adab, mumtoz, Qur on, qit a, turkiy, tarbiya, tanbih, sadoqat, ganoat, sabr.

Didactic doctrinal harmony in the work of Ahmad Yassawi and Yunus Emro

Annotation: Ma in all periods of time, in the development of human science and thought,
in the rise of its spiritual educational achievements, in the formation of a perfect person, or as a
perfect person, the heritage of our ancestors, the power of the father, the service of pandoma
didactic works was extremely great. In this work, we focus our opinion on the educational
significance of the interpretation of didactic works in human spiritual perfection and look at the
work of our world-famous ancestors with noble human qualities.

Keywords: Devonian, wisdom, water of mercy, divine work, didactic, nafs, jonga mahram,
jonga Qazi, Hadith, adab, classical, Quran, continent, Turkic, nurture, tanbih, devotion,
contentment, patienc

CouyeTaHue TUAAKTHYECKOTO0 YueHHs B TBOpUYecTBe axmaja Slccasu u FOnyca Impo

AnHoTanusi: Bo Bce BpeMeHa B pa3BUTHH HAyYHOTO MBIIUICHUS YE€JIOBEKA, B IIOJJHEME €TI0
JYXOBHBIX TIPOCBETUTEIHCKUX JOCTHKCHHUI, B CTAHOBICHHH COBEPIICHHBIM YEJIOBEKOM, WIIH
COBEPIICHHON TUYHOCTHIO HAC/IeIUE HAIIIUX IPEIKOB, CUJIA OTIIOBCKOTO CIIOBA, TAHTHOMA 3aCIyTa
TUIAKTUYECKUX MPOU3BeIeHUN Obl1a ype3BbIYaiiHO BenunKka. B nanHoi paboTe Mbl aKIIECHTHPYEM
CBOC BHUMaHHE HAa BOCHUTATEIHLHOM 3HAYCHUU TOJIKOBAHHS TUIAKTHYECKHX MPOU3BEICHUN B
JYXOBHOM COBEPIIICHCTBOBAHWU YEJIOBEKA M PacCMaTPUBAaEM TBOPUYECTBO HAIIUX BCEMHPHO
M3BECTHBIX MIPEIKOB C OJIArOPOTHBIMU Y€JIOBEUYSCKUMHU Ka4eCTBAMH.

KuaroueBsble ciaoBa: /leson, myopocms, 6o0a baacooaprocmu, bBoscecmeennas n10606b,
ouoakmuxka, nagc, Maxpam na oyuy, Kasu na oyury, xaouc, Aoao, kraccuka, Kopawu, konmunenm,
MIOPKCKULL, 60CNUMAaHUe, MAHOUX, 6EPHOCHb, YOOBIemEopeHUe, mepnetue.

Turkiy xalglar adabiyotining yirik namoyondasi, XI asr diniy-tasavvufiy she’riyat vakili,
hikmatlar qiroli Ahmad Yassaviyning “Devoni hikmat”, “Umring yeldek o‘taro”, “Haqdin o‘zgani
dema” kabi asarlari yoshlar tarbiyasida benihoyat katta o‘rin tutishini aytib o‘tish joiz deb
o‘ylaymiz. XIII asrga kelib unga izdosh turkiy xalqlarning sevimli ijodkori, mutasavvif shoir
Yunus Emro qarashlari va Ahmad Yassaviy ijodi ta’sirida shoirning “Risolatu-n-nus’hiyya” nomli
falsafiy-didaktik asari dunyo yuzini ko‘rganligi ham hech kimga sir emas.

Xoja Ahmad Yassaviyning “Devoni hikmat” (Yangi topilgan namunalar) hamda “Umring
yeldek o‘taro” nomli hikmatlar to‘plami ushbu tadqiqotimizning asosiy obektlari bo‘ldi va ba’zi
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hikmatlarni tahliliga to‘xtaldik. O‘tmishda ulug® ajdodlarimiz o°‘z turmush tarzlarini, ma’naviy-
axloqiy garashlarini nihoyatda sodda, samimiy va jonli hamda jozibali tarzda ifodalab berganlar.
Didaktik asarlarning eng qadimgi namunalaridan (XI asr) bo‘lgan, Xoja Ahmad Yassaviyning
“Devoni hikmat” to‘plamidan joy olgan: “Qul Xoja Ahmad toat qil, Umring bilmam necha yil,
Asling bilsang qaro gil, Yana gilga ketaro.”- degan jumlalari hayotiy haqiqat ekanligi va uni har
birimiz anglab yetishimiz hamda bu o‘tkinchi dunyoga havas qo‘ymasdan umrimizni faqat yaxshi
ishlarga sarflashimiz nazarda tutiladi. Ana shu jihatlari bilan ham ushbu hikmatlar bebaho, noyob
durdona pandnoma asar sifatida qadrlanib kelmoqda. Ahmad Yassaviyning rangin hikmatlari
Ollohga oshiqlik, poklik, iymon-e’tiqod, insof-diyonat, diniy-tasavvufiy qarashlarni ifoda etadi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarining tarbiyaviy ahamiyati. Adabiy-ma’naviy merosimizga
munosib hissa qo‘shgan Ahmad Yassaviy diniy-tasavvufiy adabiyot vakilidir. Shoirning nafis va
ichkin hikmatlari Yassaviya tariqatini va haqiqatini ayon qilguvchi asarlardir. Shu bois uning
turkiy zaminning ma’naviy-ma’rifiy asoslaridan biri sifatida e’tirof etamiz. Yassaviy hikmatlari
nafaqat madaniyatimiz tarixi, balki tafakkur dunyosining yoritguvchi bir nur sifatida abadul-abad
charaqlab turguvchi yorug‘ manbadir.

Ahmad Yassaviy hikmatlarining tub mohiyatida komil inson tarbiyasi va uning bilim
hamda amalini to‘g‘ri yo‘lga boshlovchi tuyg‘ular ustuvor. Hikmatlardagi komil inson tushunchasi
Yassaviy ta’limotida ma’naviy kamolotga erishgan, axlogan yuksalishni magsad qilib olgan ruhan
yetuk hilgat egasidir. Bugungi kunda ham faqatgina moddiy hayotlarini boyitish uchun harakat
qilgan va yolg‘iz o‘zini o‘ylab atrofda bo‘layotgan voqealarga loqayd garaydigan xudbin kishilar
Yassaviy tarbiyasiga muhtojdir. Bugungi kunda komil inson tushunchasini hozirgi hayot tarzidan,
yoshlarni qiziqtirgan masalalardan uzoqlashmagan holda talqin etishimiz lozimdir. Buning uchun
Yassaviy tariqati, ularda ilgari surilgan komil inson tushunchalarining ahamiyati juda kattadir.
Yassaviy “turk shoirlarining dohiylaridan”, deb ta’riflagan Abdurahmon Sa’diy.

Adabiyotshunos olim Ibrohim Haqqulning ta’kidlashicha, “Fors-tojik tasavvuf she’riyatini
yangi va yuksak bosqichga ko‘targan Sanoiy, Fariduddin Attor, Jaloliddin Rumiy singari
mutasavvuf shoirlarning ijod namunalari bilan giyoslaganda, albatta, “Devoni hikmat”dagi lirik
tamoyil yo‘nalishi alohida bir o‘zgacha ma’no kasb etadi”. Aslida didaktikaning maqsadi ham
ta’lim berish, o‘qitish va o‘rgatishdan iboratdir. Ahmad Yassaviy birinchi bo‘lib hikmatnavislik
an’anasini boshlab berishi bu bir jihatdan didaktik asarlar hududini yanada kengaytirishi va
boyitishi bo‘lsa, ikkinchi tarafdan maqsad sari yo‘naltirilgan o‘rgatish usulini ravon va shirador
olib borishga yo°‘l edi. Yassaviy hikmatlarining bosh fazilati va xosiyati shundaki, eng avvalo ular
she’rxonni ilohiy ishq kuchiga ishontiradi, ilohiy ishq shavqi bilan ko ‘ngilni poklaydi va ko‘ngilga
oyna tutadi. Yassaviy hikmatlarini o‘qigan kishi go‘zal axloq va yaxshi amal, yuksak orzu muhibi
kabi yashay boshlaydi, asta-sekinlik bilan bo‘lsa-da, o‘tkinchi dunyo da’volaridan yiroqlashib,
ma’no va mohiyatga yuz tutadi. Chunki Ahmad Yassaviy ko‘zlagan bosh magsad oqilona, orifona
magsad bo‘ladi. Shuning uchun ham u o‘z ijod namunalariga hikmat nomini bergan. Ahmad
Yassaviy hikmatlari asosan diniy-tasavvufiy manzumalar bo‘lib, X asrdan e’tiboran “Hikmat” deb
atalgani haqidagi ba’zi ma’lumotlar bizgacha yetib kelgan manbalar mavjud.

Bizning adabiyotshunos olimlarimiz aytishicha, Yassaviyning o°zi “Devoni hikmat” nomi
bilan kitob yaratmagan. Ushbu nodir asar uning shogirdlari tomonidan tartib berib tayyorlangan.
Biroq, bu fikr Yassaviy ijodiga hech ganday soya sololmaydi. Unda ilohiy ishq va oshiqlik,
ma’rifat va oriflik saodati, fanodan baqoga yetishish tushunchalari juda go‘zal tarzda samimiy va
ta’sirli ohanglar va ranglarda yoritilgan. Ayni paytda Ahmad Yassaviyning “Devoni hikmat” asari
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she’riy didaktik asar bo‘lib, unda muallif o‘z fikrini she’riy yo‘l bilan o‘quvchining qalbiga rangin
ohanglar orqali yetkizib beradi.

Muhabbatning daryosig ‘a o ‘zum ottim,

Rahmat suyi — ulug  daryo cho ‘mub bottim.

Ming oltunliq giymatimni birga sottim,

Banda bo ‘lub tegdi qullug yo ‘li mango.

Kichiklikda qilg ‘on ishdin emdi yondim,

Tavba to ‘nin kiydim, tavfiq qurin tongdim.

Nafs qofini markab qilib, tepib mindim,

Ondin tegdi tarigatni yo ‘li mango. [Yassaviy 2020:284.]

Yassaviy muhabbatning daryosig‘a o‘zim ottim deya nazarda tutgani ilohiy ishq
iztirobining nahri edi. Bunda shoir daryoga g‘arq bo‘lib o‘lim topishi emas, aksincha, “Rahmat
suviga” cho‘milib ulug‘lik, poklik va haqqa erishmoq sari intiladi. Yana o‘zini nagadar bebaho
hayotini ming oltindan ham gimmatliroq bo‘lgan borlig‘ini, gqadrini, borini birga sotgani ya’ni
bergani, evaziga esa banda bo‘lgani, qullik yo‘lini olganini e’tirof etadi.

Ahmad Yassaviy ijodining jahoniy e’tirofi. Ahmad Yassaviy yassaviyona yo‘li va uslubi
bilan turkiy xalqlar orasida ilk marotaba yangi tarigatga asos solgan mashhur shayx bo‘ldi. Bu
tarigat— yo‘nalish e’tibori bilan turkiy tasavvuf yo‘li edi. Ahmad Yassaviy o‘zbek tasavvuf
she’riyatini boshlab bergan mutasavvuf shoirdir. Ahmad Yassaviy hikmatlari xalqchil, sodda,
ravon va yod olinishi oson bo‘lgan she’rlar bo‘lib, asrlar mobaynida turkiy xalglar ma’naviy-
ma’rifiy kamol topishida muhim o‘rin tutib kelganligi hech kimga sir emas.

Ushbu jihatlar tufayli, yirik yassaviyshunos olim F.Kuprulizoda “Devoni hikmat” asarini
xalq og‘zaki ijodi bilan diniy-tasavvufiy ruhni hamohang ifodalagan ilk asar hamda turkiy tasavvuf
adabiyotining eng qadimiy va eng sara obidasi ekanini ta’kidlaydi. Yassaviy ijodi tagiqlangan
sho‘ro zamonlarida xalqimiz nazaridan chetda qolmaganligining asosiy sababi ham mana shunda
edi.

Mamlakatimiz mustaqillikka erishgandan keyin Ahmad Yassaviyning hayoti, tarigati va
she’riyatiga doir bir qancha ishlar amalga oshirilgan bo‘lsa-da, uning turkiy she’riyat
taraqqiyotidagi xizmatlari hali to‘la ko‘rsatib berilganicha yo‘q. Bu faqat o‘zbek olimlari
tomonidan hal gilinadigan ish bo‘lmasdan, uni turkiy tilli xalglarning olimlari hamkorlikda amalga
oshirmoqlari lozim bo‘ladi. Bu borada yana shuni ham e’tirof etishimiz joizki, Yassaviy hazratlari
sevimli turkiy xalglar shoiri Yunus Emroning ulug‘ salaflaridan ekanini unutmasligimiz lozim.
Zotan, Yassaviy ijodidan tasirlangan Yunus Emro she’rlarida ham diniy-falsafiy ruh kuchayadi. U
o‘zining ko‘ngil pokligi, ilohga oshiqlik kabi holatlarida dunyoviy va falsafiy fikrlarini juda yuqori
pardalarda kuylay oladi.

Yunus Emro ijodida izdoshlik adabiy an’analari. Buyuk diniy-tasavvufiy shoir Ahmad
Yassaviyni jahoniy e’tirofi XIII asrga kelib, ulug® turk mutasavvif shoiri Yunus Emro tomonidan
o‘z isbotini topdi. Uning go‘zal badiiyat uyg‘unligida yaratilgan irfoniy mazmundagi nodir
she’rlari buni namoyon etib, “Risolatu-n-nus’hiyya” nomli falsafiy-didaktik asari dunyo yuzini
ko‘rdi. Ushbu asar inson va uning kamoloti, e’tiqodi, ma’rifati, Yaratgan haqiqati mavzularini
gamrab olgan edi.

“Yunus Emro nazmiy asarlarini tahlil etish natijalari ularda “Turkiston mulkining shayxu-
l-mashoyixi” (hazrat Alisher Navoiy ta’rifi — N.J.) Xoja Ahmad Yassaviy an’analari munosib
davom ettirilganidan dalolat beradi. Ulug® shoirning O‘zbekiston Respublikasi Prezidenti Shavkat
Mirziyoev so‘zboshisi bilan, atoqli olim va shoir Mirzo Kenjabek tarjimasi asosida nashr etilgan
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“O‘lmas ko‘ngul” saylanma she’rlar to‘plamidagi hikmatlari ham ushbu fikrni tasdiglaydi.
Davlatimiz rahbari mazkur nashrga yozilgan so‘zboshida mana bunday ahamiyatli fikrlarni
aytgan: “..hazrat Yassaviy izdoshlarining, jumladan, Yunus Emroning turkiy xalqglar
ma’naviyatiga ko‘rsatgan hayotbaxsh ta’sirini o‘rganish borasida olimlarimiz oldida jiddiy
vazifalar turibdi va biz bu yo‘lda faol hamkorlik qilishimiz zarur”. Darhaqiqat, Ahmad Yassaviy
“Devoni hikmat”idagi she’rlarni Yunus Emro nazmiy asarlari bilan qiyosiy o‘rganish, an’ana va
yangilik, izdoshlik va badily takomil nuqtai nazaridan ilmiy baholash turkiy xalqlar
adabiyotshunosligi oldida turgan dolzarb ilmiy muammolardandir.”

Bizningcha, ikkala shoir ijodining ruhan yaqinligi, g‘oyaviy magsadlar ifodasining
uyg‘unligi ular ijjodining yoritilishida yaqqol namoyon bo‘ladi. Jumladan, Ahmad Yassaviy
she’rlarida qalamga olingan qator so‘zlar Yunus Emro ijodida ham qo‘llanadi. Masalan, Ahmad
Yassaviy she’rlarida:

Tavba qilib, Haqqa yong ‘on oshiglarg ‘a
Ujmoh ichra to ‘rt arig ‘da sharbati bor.
Yoki, Yunus Emro ijodida:
Asik mi diyem ben ana Tanri nun Ugmagin seve
Ug¢mak dahi tuzadimis mii ’'min canlarin tutmaga.

Har ikkala parchada ham Haq-Tangri, yoki Ujmoh-Ucmag so‘zlari til, uslub va ma’no
jihatidan ham bir xilda qo‘llangan. Bunday qiyosiy tahlillar ikkala shoir ijjodidagi adabiy izdoshlik
an’analarini dalillashga xizmat qiladi.

Xoja Ahmad Yassaviy hikmatlaridan birida bu holat yana shunday kuzatiladi:

Do ‘st tilagan ul bo ‘stonda garor gilmas,

Hagqiqatlik oshiglari ishqsiz bo ‘Imas.

Ko ‘ngul mulkin bersa anga ko zga ilmas,

Taqvo qilur ichar nabot sharbatinda. [Nurboy Jabborov 2021:118.]

Yugqoridagi hikmatda Ahmad Yassaviy Tangriga murojaat qilar ekan, uni o‘ziga do‘st
tutadi. Unga yetishishga intiladi. Shu do‘stlikka atalgan ilohiy ishqi, oshiqligi, ko‘ngil mulki,
Haqgqga gancha intilmasin uning jamoliga yetolmaslik, biroq bu yo‘ldan qaytmaslik, taqvo qilish,
bu yo‘l iztirobi, qanchalik og‘ir bo‘lmasin novvot sharbati kabi totli, rohatli ekani ifodalanadi.

Mening tilim qush tilidur,

mening qo ‘lim Do ‘st qo ‘lidur,

Men bulbulman, Do ‘st gulimdur,

biling, gulim so ‘Imas mening.

Ul Do ‘st menga kelsin demish,

sundim qadah, olsin demish,

Oldim gadah, ichdim sharob,

endi ko ‘nglim o ‘Imas mening! [Nurboy Jabborov 2021:118]

Yunus Emro ham o‘z she’rida ko‘nglini butunlay Do‘stga bag‘ishlashini e’tirof etadi. Tili
qush tili ekani, qo‘li do‘st qo‘li ekani, o‘zi bulbul bo‘lib, Do‘sti hech gachon so‘lmas gul
ekanligini ta’riflaydi. Ul Do‘stni chorlagani, unga ishq sharobini sunganini, ul sharobni ichgani,
ul sharob mangu oshiqlik, mangu hayot sharobi ekanini, “endi ko‘nglim o‘lmas meni” satri orqali
ifodalab beradi. Har ikkala holatda ham shoirlarning ruhan bir-biriga yaqin bo‘lgan bunday
qarashlari ular ijodida diniy-tasavvufiy ma’noni kuchaytirib beradi. Bunday qiyoslar Ahmad
Yassaviy hamda Yunus Emro ijodi uyg‘unligi haqida hali qator tadqiqotlar olib borish ishlariga
xizmat qiladi. Ahmad Yassaviy hikmatlari hamda Yunus Emro ijodida ilgari surilgan omil inson
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kamoloti g‘oyalari bugungi kunda juda katta tarbiyaviy ahamiyatga ega. Ular ijodini keng
miqyosda o‘rganish, avlodlar istigboli uchun zarur bo‘lgan odob-axloq, insof-diyonat, sabru-
ganoat, iymon-e’tiqod masalalaridagi muammolar yechimidir.

Yugorida tilga olganimiz ustoz shoirlar ijodidagi komil inson, ma’naviy kamolotga erishish
va axloqan yuksalishni maqsad qilib qo‘ygan komil insonlar bo‘ladi. Bugun ham fagatgina moddiy
hayotlarini boyitish uchun harakat qilgan va yolg‘iz o‘zini o‘ylab yashayotgan, atrofdagilarga
logayd qaraydigan xudbin fagat o‘zinigina sevadigan insonlar bor. Bugun ular ulug’
ajdodlarimizning tarbiyasiga, har doimgidanda ko‘proq muhtojdir. Avlodlar komillik g‘oyalarini
zamonaviy dunyoqarashdan ajratmagan tarzda tushunib yetsalargina ko‘zlangan maqsadlariga
erishishlariga amin bo‘lamiz.

Komillikning bu qoidalari Ibn Sinoning “Donishnoma” asarida, Kaykovusning
“Qobusnoma”, Yusuf Hos Hojibning “Qutadg‘u bilig”, Sa’diyning “Guliston”, “Bo‘ston”, Alisher
Navoiyning “Hayrat ul-abror”, “Mahbub ul-qulub” asarlarida to‘liq ifodalangan. Izdoshlik
borasidagi tarbiya jarayonida o‘tmish merosimiz Sharq allomalarining bebaho asarlaridan to‘g‘ri
foydalana olish, nafaqat milliy qadriyatlarimiz va ma’naviyatimizni yuksaltirish, balki, zamon
bilan uyg‘unlashtirish, komil inson shaxsini shakllantirishda ham muhim ahamiyat kasb etadi.
Axir inson hayoti davomida gadrlanib, rivojlantirilib kelayotgan nazariy va amaliy sayqal topgan
yaxshilik, adolat, do‘stlik, tinchlik, tenglik, erkinlik, insonparvarlik, mehnatsevarlik, ota-ona,
keksalarga hurmat, iymon, e’tiqod, ustoz va shogird va boshqa umuminsoniy fazilatlar keyinchalik
milliy qadriyatlarimiz va an’analarimizning asosiy tarkibiy qismlari sifatida ko‘zga yaqqol
tashlanishi tabiiydir.

Ta’lim jarayonida tarbiyaviy xususiyatga ega, Inson tafakkurining mahsuli sifatida
izdoshlik an’analariga asosan dunyoga kelgan badiiy didaktik asarlar qatoridan o‘rin olgan
hikmatlar va hikoyatlar mazmunining ham xizmati katta. Jumladan bunga misol qilib Hazrat
Ahmad Yassaviy hikmatlari, Yunus Emro she’rlaridan keltirdik. Garchi bu durdona asarlar
sirasiga qator taniqli ajdodlarimizning mashhur asarlarini kiritgan bo‘lsakda, hozir magsadimiz
yuqoridagi ikki shoirimizning tarbiya masalasida qoldirgan meroslari haqidadir. Har ikki shoirimiz
ham diniy tasavvufiy yo‘nalishda aytgan so‘zlari biz uchun abadul-abad dasturil amal sifatida
xizmat qiladi. Yassaviy hazratlarining ilohiy ishqi, dunyo va oxirat tushunchalari halollik, poklik,
diniy qonun-qoidalar, odob-axloq tamoyillariga chorlasa, Yunus Emroning ilohiy ishqi o‘z uslub
va so‘zlari bilan insoniyatni vatanparvarlik, ma’rifatparvarlik, sevgi-sadoqat, oliyjanoblik, ezgu
fazilatlar sohibi bo‘lishga undaydi.

Ta’lim-tarbiya jarayoni uzviy bog‘liq holda olib borilishi lozim bo‘lgan jarayondir. Albatta
bu o‘ta muhim va zarur hamdir. Shuning uchun ham bu tushuncha didaktik asarlarni o‘rganish
jarayonida odatiy holday ko‘zga tashlanadi. O‘qituvchi o‘quvchilar digqatini didaktik asarlarga
qarata olishi ham muhim jarayon hisoblanadi. Qiziqarli va ibratli bo‘lgan pand-nasihatnoma
asarlar qator sanab o°‘tiladi, uning oqibatlari bilan bir qatorda sabab hamda voqealari ham inobatga
olinadi. Pedagog o‘qituvchi bunday asarlarni tushuntirishda keltirilgan pand-nasihatlarni real
vogelik bilan bog‘lay olishi yoki o‘quvchilarga bajariladigan vazifa tariqasida berib, ularni
bajarishga undashi lozim bo‘ladi. Yuqorida qayd etilgan asarlarda nasihatlar voqelik bilan
bog‘lanadi. Ammo o‘quvchi buni ko‘z oldida yorqin gavdalantira bilishi uchun aynan uning
hayotiga daxldor vogea-hodisa bilan o‘qituvchi tomonidan tushuncha berilishi, o‘quvchining o‘zi
ham real vogelik bilan bog‘lay olishi asarni to‘la his qilishiga ko‘maklashadi. Shuningdek,
o‘quvchining hayratini oshirishi lozim bo‘ladi. Ular bir necha asrlar oldin yashab o‘tgan
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bobolarimiz, hozirgi hayotni ham ko‘ra bilgan ekanlar deyishadi va asarga bo‘lgan mehri
boshqgacha tovlanadi.

Yoshlarni ta’lim jarayonida didaktik asarlar mohiyatini chuqurroq anglashlari uchun
gilayotgan mehnatlarimizning boisi biz hammani yaxshilar gatorida bo‘lishini xohlashimizdir.
Negaki yaxshilar barcha ezgu xislatlarga ega bo‘lgan odamlikka xos odamlar bo‘ladi.

Ta’limda izdoshlik ta’sirida vujudga kelgan asarlar tahlilining tarbiyaviy ahamiyati ta’lim
jarayonini faollashtiruvchi pedagogik usullar orasida alohida o‘rin egallaydigan ta’limiy
munosabat bo‘lib, u o‘zida maqsadga yo‘naltirilgan mutaxassislikning kasbiy faoliyatini qamrab
oladigan o‘qituvchi va o‘quvchi orasidagi o‘zaro bog‘liglikni tashkil qgiladi. Bunda biz bunday
asarlar tahlilining ta’lim jarayonida tarbiyaviy ahamiyati nechogli yuksak ekanligiga guvoh
bo‘lamiz. O‘quvchi o°z istagi bilan bunday asarlar manbaini o‘zlashtira boshlaydi.

Bunday asarlar tahlil o‘qitish va uning mazmunini o‘rgatish qonuniyatlarini aniqlaydigan
ta’lim va ma’rifat ishlarini samarali tashkil etishning umumiy usullarini belgilab berishi lozim.
Ayni vaqtda, asarlarning alohida jihatlari, ezgu tushuncha va tamoyillari magsadga xizmat qilish,
natijaga erishish yo‘lida nihoyatda katta ahamiyatga egadir. Bu borada ilmiy adabiyotlar hamda
Qur’on va Hadislarning ham o‘rni beqiyos. Asrlar mobaynida ajdodlarimiz qoldirgan meros,
adabiy bilimlar manbai, avlodlar ta’lim-tarbiyasi borasida beqiyos xazina sifatida ravshan mayoq
vazifasini o‘tab kelmoqda.

Badiiy vogeylikni o‘zlashtirish jarayonida inson idroki yuqori darajadagi tushuncha
vazifasini bajarar ekan, biz bunda yana bir karra didaktik asarlar tahlili hamda tadqiqiga
to‘xtalishimizda izdoshlik adabiy an’analarini o ‘rganishimizga to‘g‘ri keladi. Zero hamisha pand-
nasihat mazmunidagi didaktik asarlar va ularni yaratishdagi izdoshlik an’analari insoniyatni,
insonlarni to‘g‘ri yo‘lga boshlab kelishi bilan ahamiyatlidir.
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Sayidahmad Vasliy Samarqandiy qalamida Ahmad Yassaviy ta’rifi
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Annotatsiya: Vasliy Samarqandiy ijodida irfoniy g‘oyalar, ishqiy, diniy-irfoniy
mavzudagi g‘azallari va didaktik-axloqiy mavzudagi poetik asarlarida ham aks etgan. Uning turkiy
“Tuhfat ul-ahbob” devonida diniy-irfoniy mavzular yetakchilik qilar ekan, ular barcha janrlardagi
asarlar — g‘azal, muxammas, musaddas, musamman, qasida va ruboiylarda badiiy talqin etilgan.
Bu g‘oyalarning aks etishida Ahmad Yassaviy va boshqa ulug® zotlarning ta’siri yuqori bo‘lgan.
Ushbu maqolada Vasliy Samarqandiy yirik mutasavvif Xoja Ahmad Yassaviy sha’niga ham madh
bag‘ishlaganligi, muborak oltin zanjirning yirik halqalaridan biri bo‘lganligi uchun o‘z ehtiromi
va muhabbatini ifoda etganligi haqida fikr yuritiladi hamda asarlarida uning “Hikmat”lar devonini
malakutlar olamining tasbehiga qiyoslaganligi tahlil etiladi.

Kalit so‘zlar: irfoniy g‘oyalar, ishqiy, didaktik-axlogiy mavzudagi g‘azallar, yirik
mutasavvuf, oltin zanjirning yirik halga, “Hikmat’lar devoni, malakutlar olami

The defination of Ahmad Yassaviy in Sayidahmad Vasliy Samarkandiy’s works

Annotation: In Vasliy Samarkandiy's works religious ideas reflect both religious-romantic
ideas, as well as ghazals on religious-romantic and poetic works on didactic-moral subjects. When
in his Turkish divan, “Tuhfat ul-ahbob” religious-romantic themes leading, they are artistically
explained with all of genres in works-ghazals, muhammas, musaddas, musamman, ode and
rubaiyats. Ahmad Yassaviy and other great poets greatly influenced the development of these
ideas.This article examines the fact that Vasliy Samarkandiy also paid tribute to the great perfect
thinker Khuja Ahmad Yassaviy, expressing his respect and love for one of the great rings of the
blessed golden chain, and analyzing how he compared in his divan, “Hikmat” (wisdom) to the
rosary of the divine world in his writings.

Key words: religious-romantic ideas, ghazals on romantic, didactic-moral theme, great
perfect thinker, a major ring of the golden chain, “Hikmatlar” (Wisdom) divan, divine world

XX asrning ko‘zga ko‘ringan ma’rifatparvarlaridan biri, zullisonayn adib Saidahmad
Vasliy Samarqandiy g‘azaliyotida ishqiy mavzudagi g‘azallar katta qismni tashkil etadi. Uning
lirikasida Go‘zallik, Komillik, Ruh, Axloq, Din, Falsafa, Ma’rifat va Haqiqat kabi tushunchalar
salmoqli o‘rin egallaydi. Har bir bayt ezgulik va to‘g‘rilikka, alal oqibat ma’rifat va haqiqatga
xizmat qiladi. Zero, shoirning birdan-bir niyati gunohlarga tavba qiluvchi, barcha amallarini
vijdonan bajaruvchi, suyumli bandasi maqomiga ko‘tarilishdir. Vasliy ijodining bosh missiyasi
esa o‘quvchini ma’rifat sari yetaklamoqdir. Shunday ekan, ishqiy mavzudagi she’rlarni to‘g‘ridan
to‘g‘ri tushunish va talqin etish xato bo‘ladi. Agar devondagi she’rlarni diqqat bilan kuzatsak,
Yorga ham, Allohga ham nisbatan qo‘llangan ba’zi tashbehlar, tasvirlar, murojaatlar, tazarrular
orasida o‘xshashlikni, takrorlarni ko‘ramiz. Bu esa shoirning mumtoz adabiyotdagi tasavvufiy
an’analar bilan uzviy bog‘liq ekani, an’analarning davomchisi bo‘lganini, 0‘z ma’naviy
ildizlaridan uzilmaganini ko ‘rsatadi.

Vasliy Samarqandiy hayoti va faoliyatiga diqqat qaratsak, u ijod bilan birga ham pedagog
sifatida madrasalarda dars bergan. Vasliy ijodida ilm egasi bo‘lishga, ta’lim olishga targ‘ib kuchli
edi. Uning asarlari konsepsiyasida diniy-irfoniy g‘oyalar orqali insonni ma’rifatga chorlash
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maslagi yotadi. Ma’rifat va haqiqatning badiiy-tasavvufiy talqinlari Vasliy she’riyatining asosiy
o°q ildizidir.

“Tuhfat ul-ahbob” devonidan o‘rin olgan g‘azal, muxammas, musaddas, musamman va
ruboiylarda Islom diniga muvofiq halollik va ezgulik g‘oyalari tarannum etilgan. Devonning hamd
va na’t bilan boshlanishi shoirning diniy-irfoniy qarashlari yuksak bo‘lganining bir isbotidir.
Devonda ishqiy mavzudagi g‘azallardan keyin miqdor jihatidan diniy-irfoniy mavzudagi g‘azallar
turadi.

Devondan o‘rin olgan g‘azallar ichida bag‘ishlov-yodnoma xarakteridagi g‘azallar ham
salmoqli o‘rin egallaydi. “Naqshband”, “Bir butega bo‘ldum oshiq...” (Furqat yodga olingan),
“Muvashshah — Solehjon”, “Ba’ze kirom-ul-mashoyix madhi”, “Fi madhis suluk val murshid”,
“Yo Hafiz” (munojot ba dargohi Qoziyul hojat), “Dar madhi Shohi Zinda(ning) Qusam ibn Abbos
raziyollohu anhumo”, “Sulton ul-orifin”, “Xoja Ahrori Valiy” g‘azallari shu tipdagi asarlar
sirasiga kiradi. Ularda shoir o‘zi ixlos qo‘ygan, havas qilgan, e’zozlagan insonlariga murojaat
qiladi, ularni algaydi, ezgu sifatlarini madh etadi.

Irfoniy g‘oyalar Vasliyning ishqiy, diniy-irfoniy mavzudagi g‘azallari va didaktik-axloqiy
mavzudagi poetik asarlarida ham aks etgan. Bag‘ishlov-yodnoma xarakteridagi lirik asarlari ham
asosan irfoniy g‘oyalar bilan yo‘g‘rilgan. Misol o‘rnida, Ahmad Yassaviyga bag‘ishlangan
g‘azalga diqqat qaratamiz.

Ko ‘nglimdadur muhabbat Sulton-ul-orifin,
Qildim bale ziyorat Sulton-ul-orifin [1; 47].

Ahmad Yassaviy “Sulton ul-orifin”, ya’ni “Oriflar sultoni” deb ulug‘langan. Alisher
Navoiy Yassaviy haqida bunday yozadi: “Maqomoti oliy va mashhur, karomoti matavoliy va
nomahsur ermish. Murid va as’hob g‘oyatsiz va shohu gadoning irodat va ixlosi ostonida
nihoyatsiz ermish” [2; 200].

Ahmad Yassaviy tasavvufning yetuk namoyandalaridan biri bo‘lib, “yassaviya” tariqatiga
asos solgan. Zero, Yassaviyning asosly ijodiy merosi “Devoni hikmat’da jamlangan.
Adabiyotshunos Ibrohim Haqqulning yozishicha, “Yassaviy turkiy xalglarni islomga yanada
kengroq jalb qilish va tasavvuf g‘oyalarini omma ko‘ngliga chuqur singdirish maqsadida
she’riyatdan ham foydalangan”. Abdurauf Fitratning Yassaviy haqidagi qaydlari ham muhim:
“adabiyotda tutgan yo‘li sodda xalq shoirlarimizning tutg‘on yo‘lidir... Uning hikmatlari vaznda,
gofiyada, uslubda xalq adabiyoti atalgan she’rlar bilan barobar”, [3; 36] deya qayd etgan.

Vasliyning o°zidan salkam 900 yil avval yashab o‘tgan oriflar sultonining ijodiga bo‘lgan
ulkan muhabbati, ixlosi va ehtiromi cheksiz bo‘lgan. Bunga “Sulton ul-orifin” radifli g‘azali dalil
bo‘la oladi. Vasliy ko‘nglida Yassaviyga chuqur muhabbati borligini, uning gabrini ziyorat
qilganini aytadi. Shoirning fikricha, Yassaviy yotgan tuproq “dunyo yuzining ravzasidir”’. Uning
“Hikmat” lar devonini malakutlar olamining tasbehiga qiyoslaydi.

Ul Xoja Ahmadi Yassaviy ma’dani ulum,
Olamg ‘a fosh shuhrati Sulton-ul-orifin[1; 47].

Xoja Ahmad Yassaviyni “olimlarning ma’dani”dir deya ta’kidlab, uning shuhrati butun
olamga tarqalganini cheksiz faxr-iftixor bilan bayon etadi. Vasliy “Hikmat” kitobiga nisbatan
muhabbatini ham ko‘tarinki misralar orqali bildirib o‘tadi. Qayerda “Hikmat” kitobi o‘qulsa, o‘sha
joyda “fayz yog‘ilur”, deydi. Sulton ul-orifinning karomati har yerda zohir bo‘ladi deb ul zotni
alqaydi.

“Hikmat” kitobi gulshani as ’hobi ma rifat,
Fagqru fanog ‘a rag ‘bat Sulton-ul-orifin[1;47].
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Vasliy “Hikmat” kitobini “ma’rifat as’hobi”, Yassaviyning o°zini “faqru fano”g‘a” rag‘bat
deb ataydi. Ul zot bir umr Haq birligining shavqida mast edi, “Hikmat” kitobi esa Sulton ul-
orifinning “vahdat sharobi”dir deydi.

Yo Rab! Bu borgohda qil hojatim ravo!
Bergil murod, hurmati Sulton-ul-orifin [1; 48].

Vasliy lirik asarlariga xos umumiy bir konsepsiya mavjud. Poetik asar dastlab shikoyat,
ahvolidan norozilik yoki gina-kudurat ruhida boshlansa ham, yakunda bu Allohdan faqat yaxshilik
kutish umidi va iltijoga — duoga aylanadi.

Vasliy cheksiz hurmat va ehtirom bilan Bahouddin Naqshband ruhi pokiga ham bir g‘azal
bag‘ishlagan. 15 baytdan iborat bo‘lgan “Sulton ul-orifin” radifli g‘azalida Vasliyning Yassaviyga
bo‘lgan cheksiz havasi ham o°z aksini topgan. Demak, bundan xulosa qilish mumkinki, Vasliy
Xoja Ahmad Yassaviy va Bahouddin Nagshbandlarni o‘ziga diniy rahnamo deb bilgan, ularning
hayotini ibrat bilib, ularday dinga xizmatda yashashga harakat qilgan.

Vasliy Samarqandiy yirik mutasavvuf, piri tariqat Xoja Ahmad Yassaviy sha’niga ham
madh bag‘ishlaydi. Garchi, shoir yassaviya tariqatining vakili bo‘lmasa-da, bu tariqatning o°zi
rasman kirgan tariqat-naqshbandiya bilan bir davrda tamal toshlari qo‘yilib, yuzaga kelganligi,
uning asoschisi esa muborak oltin zanjirning yirik halqalaridan biri bo‘lganligi uchun ham oz
ehtiromi va muhabbatini ifoda etadi (ma’lumki, nagshbandiya tariqatining 8 rashhasiga Hazrati
Xoja Abduholig G‘ijduvoniy (q.s.) tarafidan asos solingan. G‘ijduvoniy Hazrati Yusuf
Hamadoniyning uchinchi, Yassaviy esa to‘rtinchi xalifalari bo‘lganlar). Ushbu madh ruhidan
quyidagicha:

Dar madhi Sulton ul orifin Xoja Ahmad Yassaviy (q.s.)

Ko ‘nglumdadur muhabbati sulton ul-orifin,
Qildim bale ziyorati Sulton ul-orifin.

Dunyo yuzida ravzasidur Jannat fayz,

Ko ‘rdim hujjati jannati sulton ul-orifin.
Tasbehi olami malakut oni hikmati,

Ayni futuhi hikmati Sulton ul-orifin [1; 47-6].

Shoir Samargandda istiqomat qilar ekan, bu yerda dafn etilgan aziz avliyolar ruhiga ham
shakarrez qalami vositasi bilan hurmat bajo keltiradi.

“Yo Rab, sango xos erur...”, “Fido”, “Hajnoma”, “Saharda xobi g ‘aflatdan mani bedor
qil...”, “Hadis”, “Muhtoj”, “Fit-tasavvuf”, “Biru Boro, shar’imizga ber...”, “Fin na’t”,
“Hikoyati ibrat voya” kabi ko‘plab diniy-irfoniy mavzudagi g‘azallarda Vasliyning din kishisi
sifatidagi ma’naviy qiyofasi namoyon bo‘ladi. Nomi zikr etilgan g‘azallar asosan tavba-tazarru,
iltijo, munojot mazmunidadir.

Vasliy Samarqandiyning diniy-irfoniy mavzudagi g‘azallarini tushunish, ma’nolar
xazinasini ochish o‘quvchidan diniy bilim talab qiladi. Islom dinidagi tushunchalar, rivoyatlar,
payg‘ambarlar va shayxlarning hayotidan turli misollar keltirib, ularni shunchaki emas, balki
timsol va ramzlar tili bilan poetik ifoda qiladi. Shoir bu foniy dunyoning o‘tkinchiligini eslatadi,
uning kishi ko‘ziga jilvalanib ko‘ringuvchi saroblariga aldanib qolmaslikka, Hagning imtihonidan
yorug‘ yuz bilan o‘tishga, abadiy farog‘at va saodatga yetish yo‘lida gunohlardan tiyilish va nafs
qutqusiga yengilmaslik ekaniga da’vat qiladi:

Ey ko ‘ngul, jismi bebaqodin kech,
Istagil Hagni, mosivodin kech.
Qildi rasvo sani havovu havas,
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Bulhavas o ‘Imagil, havodin kech[1;14].

Bebaqo jismni ko‘ngil boshgarmog‘i lozim. Haqni istamagan ko‘ngil bu dunyoning
fitnalariga aldanib qolgaydir. Hoy-u havas kishini rasvo qilib, oxir-oqibat zalolatga yetaklaydi.
Shoirning bu ogohlantiruv qabilidagi satrlari zamirida chuqur ma’no mujassam.

Vasliy Samarqandiyning diniy-irfoniy mavzudagi lirikasi Haq yo‘lga chog‘langan, haqiqat
va ma’rifat istagida bo‘lgan kishini yo‘ldan og‘maslikka undaydi. Zotan, Vasliyning diniy-irfoniy
mazmundagi g‘azallari, muxammaslari va musaddaslari ma’rifat yo‘lini yorituvchi mayoqqa
o‘xshaydi. Unga qarab intilish, uning shu’lasidan bahramand bo‘lish kishi ko‘ngliga bebaho
ma’naviy ozuqa ulashadi.

Vasliy Samarqandiyning “Tuhfat ul-ahbob” devonida diniy-irfoniy mavzular yetakchilik
qilar ekan, ular barcha janrlardagi asarlar — g‘azal, muxammas, musaddas, musamman, qasida va
ruboiylarda badiiy talqin etilgan. Bu g‘oyalarning aks etishida Ahmad Yassaviy va boshqa ulug’
zotlarning ta’siri yuqori bo‘lgan. Vasliy bu ziyo ahlining nafaqat ijodiga, balki har bir musulmon
uchun sharafli bo‘lgan hayot yo‘liga, yashash tarziga va dinu millat uchun xizmatiga havasmand
bo‘lgani sezilib turadi.

Foydalanilgan adabiyotlar:
1. Bacnuit Camapkanamii. Tyxdartyn-ax600. — Tomkent: [TopueB marbaacu, 1913
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FAN. -2001.
3. U6poxum Xakkyin. TacaBByd Ba mebpusr. — TomkeHT: Anabuér Ba canbar, 1991.
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Ozet: Bu makalede, Tiirk tasavvufunun onciilerinden biri olan Ahmed Yesevi’nin eserleri
iizerine Tiirkiye’de yapilan akademik calismalar ele almmistir. Ozellikle Divan-1 Hikmet basta
olmak iizere Yesevi’ye atfedilen eserlerin nesri, terclimeleri, edebi ve tasavvufi analizleri, doktora
ve yliksek lisans tezleri ¢ercevesinde degerlendirilmektedir. Tiirkiye’de Ahmed Yesevi’ye olan
ilginin 6zellikle 20. yilizy1lin ikinci yarisindan itibaran artis gdsterdigi ve bu dogrultuda tiirkoloji
arastirmacilarin bircok bilimsel arastirmalar1 yapildigi goézlemlenmistir. Calismada, Ahmed
Yesevi'nin Tiirk-Islam diisiincesi {izerindeki etkisinin anlasilmasma katki saglayan bu
arastirmalarin genel bir degerlendirmesi yapilmis, mevcut literatiiriin giiclii ve eksik yonleri ortaya
konmustur.

Anahtar kelimeler: Ahmed Yesevi, yesevilik, tasavvuf, eser, kiiltiir, niisha, yayim, ¢calisma,
makale

Tiirkiye’de Ahmed Yesevi ve Yesevilikle ilgili calismalar 20. yiizyillarin sonlaria dogru
donemlerde baslamistir. Ilk calismalar Divan-1 Hikmeti baskiya hazirlayip okuyuculariyla
bulusturmak olmustur. Béylece Divan-1 Hikmetin ilk baskis1 1299 yilinda Siikrii Siileyman Efendi
tarafindan yapilmistir [S.Utabekov 2020: s. 58-59]. Divan-1 beldgat- ‘unvan-1 Sultanii’l-Arifin
Hace Ahmed-i Yesevi adiyla yayimlanan bu baski 139 varak, 278 sayfadan ibarettir. Giinlimiizde
Kayseri Rasit Efendi Kiitiiphanesinde 25798 no‘lu kayitta bulunmaktadir (Karadrs, 1996: 237-
238). Divan-1 Hikmet, 1909 yilinda Terceme-i Divdan-1 Ahmed-i Yesevi adiyla Osmanli Tiirk¢esine
ilk aktarilmis ve ¢evirinin birinci cildini Istanbul’da Hiirriyet Matbaasi’nda yayimlamustir.

Ahmed Yesevi ve Yesevilik lizerinde yapilan ilk kapsamli ¢alismanin sahibi Mehmed Fuad
Kopriilii’diir. Yazarin bu konuda 1918 yilinda yazdig1 Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adh
eseriyle birlikte birka¢ makalesi vardir. 1912-1913 yilinda Kopriilii Ahmed Yesev1'yi ilk kez bilim
diinyasma tanitan Hoca Ahmed Yesevi, Cagatay ve Osmanli Edebiyatlar: Uzerindeki Tesiri adl
makalesini yayimlar (S.Utabekov 2020: s. 58-59). 1978°de de Islam Ansiklopedisi’nde Ahmed
Yesevi (ss. 210-215), 1980°de Tiirk Edebiyati Tarihi adli eserinin Tasavvufi Halk Siirinin
Bagslangici adli boliimiinde (ss. 192-198) Yesevi'nin Tiirk edebiyati ve tasavvuftaki yeri gibi
konular ele alinmistir. Yesevi’yle ilgili calismalarin bir¢ogu Kemal Eraslan tarafindan
yayimlanmistir. Kemal Eraslan, 1977 yilinda Ahmed Yesevi’nin Fakrndame’sini ele alan bir
makale yazmistir. Makale, Yesevi ile ilgili ilk gramer caligmasi olarak biiyiikk bir 6nem
tagimaktadir. Metnin dil 6zelliklerini incelemekle birlikte Tiirk tasavvufunun ilk kaynaklarindan
olan Fakrname’nin transkripsiyonunu ve g¢evrisini igermesi makalenin degerini daha da
artirmaktadir. Kemal Eraslan’in ikinci ¢alismasi da 1983°te yayimladigr Ahmed Yesevi Divan-i
Hikmet’ten Se¢meler adli kitabidir. Eraslan eserinde Yesevi’nin hayati, edebi sahsiyeti,
hikmetlerinin niishalar1 ve tesiri gibi konular iizerinde genel bilgi sunulduktan sonra divandan
sectigi 70 hikmetin ¢evriyazisin1 yapmis ve Tiirkiye Tiirk¢esine aktarmistir. Yazarin bununla
birlikte Ahmed Yesev1’yle ilgili ansiklopedi maddeleri ve eserlerinin niishalari, dili, muhtevasi
gibi konulari ele alan birkag ¢aligmasi yayimlanmistir [K.Eraslan 1989. 159-161]. Bunlarla birlikte
Ahmet Kabakl’nin Tiirk Edebiyati, Necla Pekolcay ile Selguk Eraydin’mn Isldmi Tiirk Edebiyati,
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Zeki Velidi Togan’in Bugiinkii Tiirkili ve Yakin Tarihi adli eserlerinde Ahmed Yesevi’yle ilgili
onemli bilgilere yer verilmistir.

Son donemlerde Tiirk diinyasinda kiiltiirel iligkilerin gelismesiyle Ahmed Yesevi’yle ilgili
caligmalarin da arttig1 goriilmektedir. 1991°den bu yana Tiirkiye ve Tiirkiye disinda birgok bilgi
sOleni, konferans, panel, bilimsel toplantilar diizenlenmis ve bu faaliyetlerde sunulan bildiriler
kitap olarak basilmistir. Yesevi ve Yesevilik hakkinda son donemlerde gesitli caligmalar kaleme
almmustir. Makaleler, bildiriler, telif eserler, tezler yayimlanmistir. Her sene cesitli yerlerde
Milletlerarasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri va bagka bilimsel toplantilar
yapilmaktadir. Kemal Eraslan, Yusuf Azmun, Abdurrahman Giizel, Namik Kemal Zeybek, Hayati
Bice gibi birkag aragtirmacinin eserleri bu konuda yapilan ciddi ¢alismalardandir. Kemal Eraslan,
daha 6nce yayimladigi eserlerini yeni bulgularla genisleterek tekrar yayimlamistir. 1994°te Yusuf
Azmun tarafindan Divdn-1 Hikmet'nin Emel Esin niishasi [Eraslan, 2000. s. 49.] {izerinde bir
kapsamli ¢calisma yapilmistir. Bu ¢alismada, 101 sayfadan olusan ve 49 hikmet ve bir miinacat
bulunan Emel Esin niishasinin Tiirkmen Tiirk¢esine uyarlanmis bir transkripsiyonu yapilmis,
Tiirkiye Tiirkcesine aktarmis ve Ingilizceye cevirmistir. Sonunda da niishanin tipkibasimi
eklenmistir.

Son yillarda Hayati Bice, Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet’le ilgili ¢alismalartyla dikkat
cekmektedir. Yazarin, Hoca Ahmed Yesevi Divan-i Hikmet (2015), Hoca Ahmed Yesevi
Giintimiiziin Ask Yolcusuna Divan-1 Hikmet (2016), Hoca Ahmed Yesevi, Divan-i Hikmetten
Se¢meler (2016), Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi (2016) vb. kitaplarda ve Pir-i Tiirkistan
Hoca Ahmed Yesevi'nin Hayati, Eseri ve Etkileri (2014), Ahmed Yesevi ve Yesevilik Uzerine
Caliymalar (2019), vb. makale ve bildirileri, son donemlerde ortaya ¢ikan bilgilerden
yararlanilarak genisletilmistir. En 6nemlisi Hoca Ahmed Yesevi Divani Hikmet (2015) adli
eserinde Tiirkiye’de yayimlanmamig bircok hikmetin Latin harfleriyle transkripsiyonunu yapmis
ve Tirkiye Tiirkgesine aktarmistir. Sahaya ait bazi ses 6zellikleri ve standart transkripsiyonun
kurallarina uyulmamasina ragmen bu ¢alisma, F. Kopriilii, K. Eraslan ¢aligmalarindan sonraki en
onemli eser niteligindedir. Tasavvufi Tiirk edebiyati iizerinde birkag eseri bulunan Abdurrahman
Giizel’in de Ahmed Yesevi hakkinda 6nemli ¢alismalar1 vardir. Bunlardan Ahmed Yesevi'nin
Fakirnam e’si Uzerine Bir Inceleme adli ¢alismasinda sadece Fakrndme degil, Yesevi ve
Yesevilikle ilgili konular1 da genis 6l¢iide ele almistir. Sairin hayati, eserleri, edebi sahsiyeti vb.
konularla ilgili genel bilgiler verildikten sonra hikmetler her yoniiyle ele alinmis, Fakrname nin
muhtevasi, tasavvufl adap, makam, mertebe gibi konular lizerinde durulmustur. Ayni1 sekilde eser,
dil ve iislup, ses ve sekil bilgisi, kelime hazinesi vb. hususlar titizlikle incelenmistir (2008). Namik
Kemal Zeybek’in Ahmet Yesevi Yolu (2002), Allah’a Ask ile Ulas (2015), Ask Yolu, Hoca Ahmet
Yesevi ve Hikmetleri (2014) adli kitaplari, buna benzer yazmis oldugu birkag makale ve bildirisi
de biiyiik mutasavvifin Tiirk kiiltiiriine tesiri, Islam’m yayilmasindaki yeri ve hikmetlerin
konularini ele almas1 bakimindan 6nem teskil etmektedir.

Aslinda, Tiirkiye’de Kemal Eraslan ile Abdurrahman Giizel’in Fakrndme iizerinde y ay im
lam 15 olduklar1 bazi1 makale ve bildiriler disinda Ahmed Yesevi’nin eserlerinin dili tizerinde ciddi
calism alar ortaya konulmus degildir. Bu konuyla ilgili yazilan yazilarda genellikle Kemal
Eraslan’m yapti1 transkripsiyondan yararlanilm istir. Efrasiyap Gemalmaz’mm 1994 yilinda
yayimladig1 Ahmedi Yesevi’'nin Hikmetlerinin Dili (1994) adli makalesi 6rnek olarak gosterilebilir.
Makalede, Kemal Eraslan’in inceledigi niishadan yararlan 1larak hikm etlerin ses ve sekil bilgileri
ile ilgili baz1 hususlar1 belirtilm eye c¢alisilmistir. Ek olarak kelime hazinesi hakkinda da bilgi
verilmistir.
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Zeki Kaymaz, Diwvdn-1 Hikmet'te Atasézleri ve Kullamilis Ozellikleri (2018) adlim
akalesinde ise Kemal Eraslan, Hayati Bice ve Yusuf Azmun Yessevi hikmetlerin halk arasinda
yayginlagsmasi ve benimsenmesinde atasozlerinin etkisinin yiiksek oldugunu vurgulamistir. Yasin
Karadeniz’in Divan-r Hikmet’teki Eski Tiirkge Unsurlar adli makalesinde ise hikmetlerde
korunmus baz1 dil unsurlar1 iizerinde durulmustur. Karadeniz, tespit ettigi 6rnekleri isim, fiil, edat,
zarf olarak kelime tiirlerine gore ayirmis, eski ve cagdas lehcelerdeki o6rnekleri karsilastirararak
kayda deger bir ¢alisma ortaya koymustur (2016). Baz1 bibliyografik calism alardaki bilgilere gore
1993’ten 2016’y a kadar Tiirkiye’ de 8 yiiksek lisans, 1 doktora, 82 te lif eser, 215 makale ve 326
bildiri hazirlanmistir (Bozkurt, 2016: 288). Son dort yil i¢in de ise bir¢ok sempozyum, kongre,
konferans diizenlenm istir. Dolaysiyla glinlimiize yaklastik ¢a yapilan arastirm a v e incelem elerin
say1 bakim indan daha da arttig1 gozlenm ektedir. Ayn1 durum yapilan lisansiistii ¢aligmalarda da
kendini gosterm ektedir. Daha once Yiiksek 6gretim Kurulunun Tez Katalogunda Dosay Ke
njetay’m 2003 yilinda yazdigi Hoca Ahmet Yesevinin Diislince Sistemi adli doktora tezi
bulunurken 2018 ve 2019 yillarinda Ahmet Yesevi ile ilgili daha iki tez katalogtaki yerini alm 1stir.
Bunlar Necip Fazil Kurt’a ait Terciime-i Divan-1 Ahmed-i Yesevi'nin Metin Dilbilim Agisindan
Incelenmesi (Giris-Metin Dilbilim Inceleme-Metin-indeks-Tipkibasim) (2018) ve Ayfer Ay’a ait
Divan-1 Hikmet'te Manevi Ayet iktibaslar1 (2019) adl tezlerdir.

Sonu¢. Ahmed Yesevi’'nin eserleri lizerine Tiirkiye’de yapilan ¢alismalar, hem akademik
hem de kiiltiirel agidan 6nemli bir birikim olusturmustur. Bu calismalar, Yesevi’nin tasavvufi
mirasmi1 ve Tiirk-Islam diisiincesine katkilarin1 derinlemesine inceleyerek, onun etkilerini
giiniimiize tasimaktadir. Ozellikle Divan-1 Hikmet {izerine yapilan arastirmalar, metin incelemeleri
ve dil analizleri, Yesevi’nin Ogretilerinin anlagilmasma katki saglamistir. Ayrica, Yesevi’nin
Anadolu’daki etkileri ve takipgileri lizerine yapilan sosyolojik ve tarihl ¢aligmalar, onun
diisiincelerinin yayilimini ve etkisini ortaya koymustur.

Ancak, mevcut literatiirde baz1 eksiklikler de gdze carpmaktadir. Ozellikle Yesevi’nin
eserlerinin farkli cografyalardaki etkileri ve bu etkilerin karsilastirmali analizleri konusunda daha
fazla calismaya ihtiya¢ vardir. Ayrica, Yesevi'nin Ogretilerinin giliniimiiz toplumuna nasil
yansitilabilecegi ve bu 6gretilerin modern diinyadaki yeri iizerine yapilacak arastirmalar, onun
mirasinin daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir. Sonuc olarak, Ahmed Yesevi iizerine
Tiirkiye’de yapilan ¢alismalar, onun diisiince diinyasini ve etkilerini anlamada 6nemli bir temel
olusturmustur. Ancak, bu alandaki arastirmalarin daha da derinlestirilmesi ve genisletilmesi,
Yesevi’nin mirasinin daha kapsamli bir sekilde degerlendirilmesine olanak saglayacaktir.

Kaynakca:
1. Karadrs, Metin (1996). Kayseri’de Bulunan Bir Divan-1 Hikmet Basmasi, Ahmed Yesevi’nin
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Tasavvuf tarixida Yassaviya ta’limotining o‘rni
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Annotatsiya: Ushbu maqolada tasavvuf tarixida muhim o‘rin egallagan Xoja Ahmad
Yassaviy hayoti, uning ma’naviy merosi hamda u asos solgan Yassaviya tariqatining mazmun-
mohiyati keng yoritilgan. Muallif Yassaviy ta’limotining asosiy g‘oyalari, uning o‘z davri va
keyingi avlodlar ruhiy-ma’naviy hayotiga ko‘rsatgan ta’siri haqida fikr yuritadi. Xususan,
adibning "Hikmatlar" asariga alohida e’tibor qaratilib, undagi axloqiy, diniy va falsafiy
qarashlarning zamonaviy ijtimoiy-ma’naviy hayotdagi ahamiyati tahlil etilgan.

’

Kalit so‘zlar: Ahmad Yassaviy, tasavvuf, tarigat, yassaviya, “Ahmad Yassaviy yili”,

o«

“Javohir al-abror”, “Safinayi avliyo”, Arslon Bob, Shayx Ibrohim, “Devoni hikmat”

The significance of the yasawiyya doctrine in the historical development of sufism

Abstract: This article presents a comprehensive analysis of the life of Khoja Ahmad
Yasawi, a prominent figure in the history of Sufism, along with his spiritual legacy and the
fundamental principles of the Yasawiyya order he founded. The author delves into the core ideas
of Yasawi’s teachings and reflects on their influence on the spiritual and moral life of his
contemporaries as well as subsequent generations. Special attention is given to his work Hikmats,
highlighting the ethical, religious, and philosophical concepts expressed in them, and examining
their relevance and significance in modern socio-spiritual contexts.

Keywords: Khoja Ahmad Yasawi, Sufism, Sufi order, Yasawiyya, The Year of Ahmad
Yasawi, Jawahir al-Abrar, Safinat al-Awliya, Arslan Baba, Sheikh Ibrahim, Diwan-i Hikmat

Tasavvuf islom dini doirasida shakllangan ruhiy-ma’naviy oqim bo‘lib, u ichki poklanish,
komillikka erishish va Allohga yaqinlashish g‘oyalariga asoslanadi. Bu yo‘nalishda paydo bo‘lgan
tariqatlar, jumladan, yassaviya tariqati ham ijtimoiy va ma’naviy hayotda muhim rol o‘ynaydi.
Yassaviya ta’limoti islomni ommaga sodda tilda tushuntirganligi, milliy mentalitetga yaqinligi,
xalq orasida keng yoyilganligi bilan ajralib turadi.

Markaziy Osiyoda shakllangan ta’limotlari orasida Xoja Ahmad Yassaviy tomonidan asos
solingan yassaviya tariqati ma’lum va mashhur bo‘lib, mintagada vujudga kelgan dastlabki
tariqatlardan biri hisoblanadi.

Mamlakatimizda Xoja Ahmad Yassaviy ilmiy-ma’rifiy merosiga yuksak ehtirom sifatida
1993-yilga “Ahmad Yassaviy yili” nomi berilgan bo‘lsa, xuddi shu yili YUNESKO qarori bilan
“Yassaviy yili” deb ham e’lon qilingan. Shuningdek, 2016-yilda Ahmad Yassaviy vafotining 850
yilligini keng nishonlash to‘g‘risida YUNESKO Bosh konferensiyasi qarori chiqqan.

Tasavvufning ulug® imomlaridan biri, yassaviya tarigatining asoschisi, sodda, xalqchil
so‘fiyona hikmatlari bilan omma orasida tez mashhur bo‘lgan Xoja Ahmad Yassaviy nomi islom
olamida qadrli va mo‘tabardir. U shariat va tariqat uzviyligini mahorat bilan ishlab chiqqan zot
hisoblanadi. Xoja Ahmad Yassaviy 1041-yilda Sayramda, Shayx Ibrohim oilasida tug‘ilgan. Vafot
etgan vaqti ko‘pgina manbalarda hijriy 562 (1166/67) yil deb yozilgan. Yassaviyning yashagan
yillari bahsli hisoblanib, “Javohir al-abror” muallifi Xaziniy ulug® shayxning Sayramda
tug‘ilganini qayd qiladi. Yassaviyning tavallud sanasi manbalarda turlicha qayd etilgan.
Chunonchi, “Safinayi avliyo” muallifi Husayn Vassof hijriy 437 (milodiy 1045-yil) yil desa,
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qozog‘istonlik tadqgiqotchilar M.Jarmuhammad o‘g‘li va M.Mirxoldor o‘g‘li 1041- yilda deb
hisoblagan.

Uning yashagan umri to‘g‘risida Fitrat “Devoni hikmat’dagi “To ‘7t yuz yildin keyin chiqib
ummat bo ‘lg ‘ay, necha yillar yurub xalqq ‘a xizmat qilg ‘ay”, baytiga tayanib: “Har holda, uning
hijriy to‘rtinchi asrning ikkinchi yarmida tug‘ilgoniga hukm qilish mumkindir”, - deb yozadi. Bir
qator tadqgiqotchilar Ahmad Yassaviy 63, 73 va 85 yil umr kechirgan deyishgan bo‘lsa, F.Ko‘pruli
120 yil yashaganligini takidlaydi. Darhaqiqat, “Nasabnoma” va “Jome’ al-murshidin” asarlarida
Yassaviyning 120 yil yashagani haqida ma’lumot keltirilgan. Husayn Vassof, V.Gordlevskiy va
J.Aymatov esa 125 yil yashagan deb hisoblagan. [To‘ychiyeva N., 2022: 1224].

Ahmad Yassaviy juda yoshligidan qattiq hayot sinovlariga bardosh berishga to‘g‘ri keladi.
U tug‘ilishidan ko‘p o‘tmay onasidan, yetti yoshida otasidan ayriladi. Yosh Ahmad opasi Gavhar
Shahnoz tarbiyasida qoladi. Ular Yassi shahriga ko‘chib borishadi. Bu yerda u birinchi ma’naviy
ustozi Arslon Bob bilan uchrashadi va uning tarbiyasini oladi. Ma’lumotlarga ko‘ra, Ahmad
Yassaviy Yassida botiniy ilmlarni mukammal o‘rgangan. Arslon Bob esa Ahmad Yassaviyga diniy
va Qur’oni Karimdan saboq berib, botiniy va zohiriy sirlarni o‘rgatadi.

Arslon Bob vafotidan so‘ng 23 yoshli Ahmad Yassaviy islomiy ilmlar markazi bo‘lgan.
Buxoroga, mashhur mutasavvuf olim va so‘fiy Shayx Yusuf Hamadoniy huzuriga keladi. Ahmad
Yassaviy qisqa vaqt ichida shayxning e’tiborini qozonib, oddiy murididan ma’naviy farzandi
bo‘lish sharafiga erishadi. Aytish joizki, Xoja Yusuf Hamadoniyning muridzodalari ko‘p bo‘lgan,
lekin ularning ichida eng suyuklilari Abdulloh Barqiy, Xoja Xasan Andoqiy va Abduxoliq
G‘ijduvoniylar edi. Ahmad Yassaviy esa ular bilan hamsuhbat va hammaslak bo‘ladi.

Ahmad Yassaviy Buxoroda ekanligida arab tili bilan birgalikda fors tilini ham chuqur
o‘zlashtiradi. Bu orqali Ahmad Yassaviy forsiy tilda yaratilgan tasavvufiy adabiyot bilan yaqindan
tanishish imkoniga erishib, o‘zining diniy va tasavvufiy ilmini yanada boyitishga muvaffaq
bo‘ladi. Ahmad Yassaviy bilimlarini boyitib, yirik diniy shaxsga aylangach, o‘z yurtiga — Yassiga
qaytadi. Yassida u yangi tariqatga asos soladi va yirik murshid sifatida shuhrat qozonadi. Bu
holatga g‘azal mulkining sultoni Alisher Navoiy “Magomoti oliy va mashhur, karomoti matavoliy
va nomahsur ermish. Murid va as’hob g‘oyatsiz va shoh-u gado aning irodat va ixlosi ostonida
nihoyatsiz ermish”, — deya ta’rif beradi. [Alisher Navoiy: 213] Ahmad Yassaviy “Irshod va da’vat
maqomi”’ni olgach, Turkistonda o‘z tariqatiga asos soladi. Ushbu tariqat tasavvufdagi boshqa
tarigatlardan odob va arkon jihatidan farq qilsa-da, tub mohiyati bir xil — Alloh vasliga yetmoq
edi. Ahmad Yassaviy tariqatining barcha aqidalari asosiy asari bo‘lmish “Hikmat”da mufassal
bayon etilgan [Ahmad Yassaviy, 1992: 46]

Islom dini aqidalari va g‘oyalarini she’riy tarzda bayon etish asosida keng omma orasiga
kirib boradi. Yassaviy hikmatlarining axloqiy, falsafiy, ilohiy asoslari to‘g‘ridan-to‘g‘ri “Qur’on”
g‘oyalari va payg‘ambar Muhammad Alayhissalom hadislari negizida shakllanadi. Ahmad
Yassaviy hikmatlarida payg‘ambarimiz Muhammad Alayhissalom ta’limotida ulug‘langan
ma’naviy-axloqiy xislatlar — muruvvat, saxovat, qanoat va rostgo‘ylik targ‘ib qilinadi,
bildirilayotgan fikrlar kishilarni fagat Allohga tobe bo‘lishga undaydi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida pand-nasihat asosiy o‘rin tutadi. “Inson ruhi va ongini har
ganday illat, gabohatdan ozod etishi kerak, ana shundagina inson axloqida ko‘zga tashlanuvchi
ayrim nuqsonlar yuzaga kelmaydi”, — degan fikrlar komil insonni shakllantirishning asosiy
yo‘llaridan biri sifatida e’tirof etiladi. Zero, tasavvuf — nafs lazzatlaridan voz kechishdir. Nafs —
ochko‘zlik, o‘g‘rilik, jaholat, xudbinlikni keltirib chiqaradi. Shuning uchun ganoat Ahmad
Yassaviyning hayotiy shiori sanaladi. Oziga qanoat qilish, shukronalik, halol lugma yeyish orqali
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inson Haq bilan "ko‘risha" oladi, nafsga mute’ bo‘lganlar esa xudbinlikdan qaytmaydi, nafs
balosiga uchraydi.

Ahmad Yassaviy nodonlik tufayli hayotda savodsizlik, diyonatsizlik, ota-ona va ustozlarga
hurmatsizlik, ma’naviy qashshoqlik, yovuzlik, takabburlik yuzga kelishini yozadi. Nodon
insonning eng tuban shaxs ekanligi, nodonlik, razolat hukm surgan joyda esa ma’rifat bo‘Imay,
mamlakatning inqirozga yuz tutishi muqarrar ekanligini alohida qayd etadi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida Haqqa yetish yo‘lini targ‘ib qilar ekan, insonni jaholat
botqog‘idan xalos qilish lozimligiga urg‘u beradi. U Shariatda orif — biloh bo‘lishni, tariqatda
voqif — asror bo‘lishni, haqiqatda komil — mukammal bo‘lishni, ma’rifatda daryoyi ummon
bo‘lishni talab qiladi.

Yuqorida bayon etilgan fikrlardan anglashiladiki, Ahmad Yassaviy tomonidan ilgari
surilgan g‘oyalar insonni yomon illat, nafs balosidan voz kechishga undaydi. Yomon illatlar va
nafs balosidan xalos bo‘lish insonni ruhiy va jismoniy komillik sari yetaklaydi.

Aslini olganda, Mansur Xalloj ham, Imom G‘azzoliy ham, Ahmad Yassaviy ham ruhiy
kamolotga intilganlar. Zero, ular intilgan komillik — Haqga yetishish, unga muhabbat qo‘yish, shu
ishq dardi bilan yashash, tavba-tazarru, sabr-u ganoat, shijoat, to‘g‘rilik, rostgo‘ylik, samimiyat,
nafsni tiyish, undan g‘olib kelish, har bir inson qalbini chirkin illatlardan xalos etuvchi faqr-u fano
kabi xislatlarning majmuyidan iboratdir.

Uning ta’limoti Qur’on va Sunnatga asoslangan bo‘lib, sufiylikning ichki poklanish, nafsni
tiyish, sabr-toqat va kamtarlik kabi g‘oyalarini ilgari surgan. Shuningdek, Ahmad Yassaviy
so‘fiylikni turkiy xalglarga mos holda, ularning tili, urf-odat va tafakkuri bilan uyg‘unlashtirgan.
Ahmad Yassaviyning eng muhim asari “Devoni Hikmat” bo‘lib, unda sof tasavvufiy g‘oyalar
xalqona uslubda bayon qilingan. [Ahmad Yassaviy, 1992:47] Ushbu asar orqali Yassaviy islom
dini asoslarini sodda tilda tushuntirgan, axloqiy-ruhiy poklanishni targ‘ib gilgan, xalqni nafsdan
saqlanish, sabr, tavba va kamtarlikka chorlagan. “Hikmatlar” yillar davomida turkiy xalqlarning
diniy-ma’naviy tarbiyasida asosiy manba bo‘lib xizmat qilgan.

Yassaviya tariqati islom tasavvufining taraqqiyotiga muhim hissa qo‘shgan. Jumladan:

e u xalq tilida so‘fiylikni bayon qilgan ilk tariqatlardandir;

e boshgqa tariqatlarga (masalan, Naqshbandiya, Bektashiya) ta’sir ko‘rsatgan;

e xalq orasida diniy-ma’rifiy ongni yuksaltirgan.

Ushbu tariqat, ayniqsa, Turkiston, Qozog‘iston, O‘zbekiston, Tatariston, Turkiya, Sibir,
Kavkaz va Sharqiy Yevropa hududlarida faoliyat yuritgan va chuqur iz qoldirgan.

Ahmad Yassaviy asos solgan Yassaviya ta’limoti tasavvuf tarixida o‘ziga xos maktab
yaratdi. U islomiy ma’naviyatni xalq tilida, sodda shaklda yoyib, Markaziy Osiyoda islom dini va
so‘fiylik g‘oyalarining ommalashuvida muhim rol o‘ynadi. Bugungi kunda ham Yassaviya
ta’limoti diniy-ma’naviy hayotda o°‘z ahamiyatini yo‘qotmagan holda tarixiy-madaniy meros
sifatida dolzarbligini saqlab qolmoqda.
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Dervislerle Teblig, Hikmetlerle Fetih Ve Yesevi Stratejisi

Dr. Kemal Yavuz Ataman
Sosyal Siyaset Doktoru, Danigment Danigmanlik Ltd. (Tiirkiye),
E-mail: kemal ataman59@gmail.com

Ozet: Ahmed Yesevi, Anadolu, Balkanlar, Kafkasya, Hindistan, Avrasya, Asya ve diinya
tarihi agisindan ¢ok dnemli bir sahsiyettir. Hazreti Peygamber’in mesajlarin1 anlams, Islamiyet’i
teblig vazifesini dervisleriyle yerine getirmeye ¢alismis, goniilleri ve cografyalar1 hikmetleriyle
fethetmistir. Onun teblig ve fiituhat1 asirlarca siirmiis ve halen siirmektedir. Allah’in sevdigi bir
kul, tasavvufun ve edebiyatin zirvesinde muhterem bir iistat, Anadolu’nun manevi fatihidir.
Osmanli Devleti Aliyyesi’nin kurulusuna zemin hazirlanustir. Tiirk Tasavvuf Edebiyatin menbai
olmustur. Tiirklerin siyasi, ictimai, askeri ve kiiltiirel tarihine en fazla tesir eden Ahmed
Yesevi’dir. Bu calismada onun temel stratejisi ele alinarak Yesevi tebligleri, hikmetleri ve fetihleri
iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Teblig, Hikmet, Fetih, Strateji.

Darveshlar bilan va’z, hikmatlar bilan Fath va Yassaviy strategiyasi

Annotatsiya: Ahmad Yassaviy Onado‘li, Bolqon, Kavkaz, Hindiston, Yevroosiyo, Osiyo
va dunyo tarixi nuqtai nazaridan juda muhim shaxsdir. U Muhammad payg‘ambarning da’vatlarini
anglagan, darveshlari bilan Islomni yetkazish burchini ado etishga harakat qilgan, hikmatlari bilan
dillarni, jug‘rofiyalarni zabt etgan. Uning targ‘ibotlari va va’zlari asrlar davomida davom etgan va
hozir ham davom etmoqda. U Allohning suyukli bandasi, so‘fiylik va adabiyot olamining mohir
ustasi, Onado‘lining ma’naviy fotihidir. Usmonli davlatini barpo etish uchun zamin hozirladi. Turk
so‘fiy adabiyotining asoschisiga aylandi. Ahmad Yassaviy turklarning siyosiy, ijtimoiy, harbiy va
madaniy tarixiga eng katta ta'sir ko'rsatgan shaxsdir. Ushbu tadqiqotda uning asosiy strategiyasi
muhokama qilinadi va Yassaviyning va'zlariga, hikmatlariga va ma’naviy fathlariga urg'u beriladi.

Kalit so'zlar: Ahmad Yassaviy, va ’z, hikmat, fath, strategiya.

Sermons with dervishes, wisdom with Fath and Yassavi strategy

Abstract: Ahmad Yasawi is a figure of great significance in the historical context of
Anatolia, the Balkans, the Caucasus, India, Eurasia, Asia, and the wider world. He deeply
internalized the message of the Prophet Muhammad and sought to fulfill the mission of spreading
Islam through his dervishes. With his profound wisdoms (hikmets), he conquered both hearts and
lands. His spiritual preaching and conquests have continued for centuries and still resonate today.
A beloved servant of God, a revered master at the pinnacle of Sufism and literature, Yasawi is
considered the spiritual conqueror of Anatolia. He laid the groundwork for the foundation of the
Ottoman Empire and became the source of Turkish Sufi literature. Among all historical figures,
Ahmad Yasawi has exerted the most profound influence on the political, social, military, and
cultural development of the Turkish people. This study will focus on his core strategy, exploring
the key elements of his preaching, his hikmets, and his spiritual conquests.

Keywords: Ahmad Yasawi, Preaching, Fath, Conquest, Strategy.
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Giris. Peygamberler insanlik tarihinde iyilik, dogruluk, giizellik ve hak, hakikat, hayir
tizerinde Onderlik etmis, insanlara hidayet rehberi olmuslardir. Peygamberlerden sonra onlarin
varisleri, halifeleri, yerylizliniin kandilleri, kendilerine hikmet verilen, ilim, irfan, hal, giizel ahlak
ve fazilet sahibi, insanlara yol gésteren, imana ve tevhide ¢agiran miirsid-i kamiller irsad ve teblig
vazifelerini Ustlenmislerdir. Bu irsad silsilesinin en 6nemli halkalarindan "Pir-i Tiirkistan",
"Hazret-i Tirkistan", "Kutbu'l-Aktab", "Server-i Mesayih", "Sultanii'l-Evliya", "Burhanii'l-
Etkiya" olarak anilan Ahmed Yesevi onemli bir yere sahiptir. O, “Ferzend-i Habib-i Hiida dur,
Peygamber Efendimizin evladindandir, neslindendir. ilim, fikih, tasavvuf menbai, devrin ve
cografyanin en mithim simasi alim, arif, sufi Yusuf Hemedani’ye intisap etmis, ondan feyz almistir
[Cosan: 2008: 76-78]. Ahmed Yesevi, sdylediklerini yerine getiren, giizel hal sahibi bir zattir.
Allah’in dinine hizmet etmeyi gaye edinmis, kamil insan egitimine yoOnelmis, yetistirdigi
dervisleri, halifeleri, seyhleri Sibirya’dan Balkanlar’a sevk etmistir. Talebeleri Islam’1 genis
kitlelere ve cografyalara yaymislar, teblig etmisler, hikmetlerle ve giizel halleriyle kalplerin fethini
saglamislardir. Horasan’in manevi ilim ve irfan kervani Anadolu topraklarina ulagsmis, Yunus
Emre, Hac1 Bektag-1 Veli, Mevlana Celaleddin gibi biiyiik sufiler cemiyeti imar ve insa etmisler,
Osmanli Devleti’nin temelini atmiglar, Devlet-i Aliyye’yi kurmusglardir. Bu bakimdan Ahmed
Yesevi Anadolu’nun manevi fatihidir [Cosan; 2008: 76-78]. Avrasya ve Asya topraklarinda nice
irfan ocaklar1 yanmus, insanlar1 nurlandirmis, Islam ve imanla sereflendirmistir. Yesevi dervisleri
el emegi ile geginen, kimseye yiik olmayan, yurt edindikleri yerlerde halka faydali olan, meslek
erbabi, helal kazang saglayan, hayir yapan kimselerdir. Onlarin sozleri, 6zleri ve halleri bir
biitiindiir. Bu ylizdendir ki, insanlara tesirli olmuslardir. Dervigler, Ahmed Yesevi’nin isaretiyle
Hazreti Peygamber’in gosterdigi hedeflere islam’i teblig etmisler, insanlarin hidayetine,
cemiyetlerin imarma, devletlerin tesekkiiliine, medeniyetlerin terakkisine, halklar arasinda
sevginin ve kardesligin yerlesmesine sebep olmuslardir. Divan-1 Hikmet’te yer alan hikmetler
birgok mutasavvifa ilham kaynagidir, ayn1 zamanda tasavvuf edebiyatinin tekdmiiliine sebep
olmustur. Yesevi, ilim, irfan ve edebiyatin yaninda Tiirklerin askeri, i¢timai tarihinde onder bir
konuma sahiptir. Onun en bariz vasfi Allah’a muti, O’nun rizasin1 kazanmaya yo6nelen, Hazreti
Peygamberi 6rnek alan, samimi sekilde ittiba eden, sahabe yolunda giden sadik bir kul olmaya
caligmasidir [Ayis, 2022: 248].

Teblig ve Dervisler

Allah’m vahiy yoluyla gondermis oldugu ilahi hakikatleri insanlara teblig etme goérevi
Peygamberlerin vazifesidir. Son Peygamber Hazreti Muhammed’e Kuran-1 Kerim’de teblig gorevi
verilmistir [A'raf Suresi, 7/62; Maide Suresi, 5/67; Karakus, 2019: 268]. Dini “teblig”, biitlin
peygamberlerin ortak sifatidir. [Sonmez, 2011: 277]. Teblig Peygamberlerin varisi olan alimlerin
de gorevidir. Mahmud Esad Cosan, alimlerle ilgili dort Hadis-i Serif’i su sekilde nakletmistir:

1. “Alimler yeryiiziiniin nur kaynaklaridir, 151tk kaynaklaridir, kandilleridir,

Peygamberlerin halifeleridir ve benim varislerimdir ve oOteki Peygamberlerin de

varisleridir.”

2. “Alimler Peygamberlerin varisleridir. Allah (c.c.) (onlar) sever, Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) de sever. Gok ehli de sever. Benim de varislerimdir.”
3. “Alimler, Allah (c.c)’m, yarattig1 halklar, mahlikat iizerine emanet edilmis,

emin kullaridir.”
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4. "Alimler kaidlerdir. Insanlari sevk eden, vyoneten kilavuzlardir,

komutanlardir. Halk1 dogru yola, giizel noktaya, iyi amaglara onlar gotiireceklerdir [ Server

Kiirsti, 2025; Cosan, 2008: 384].

Ahmed Yesevi biiylik bir alimdir, mutasavviftir. Yusuf Hemedani’den tasavvuf terbiyesi
almis, halifelerinden olmustur. Kuran ve siinneti bilen, fikhi ilimlere vakif, ayn1 zamanda arif bir
zattir. Hazreti Peygamber’den Islam dinini yayma ve Ilahi hakikati teblig emanetini idrak ederek
hedeflerine yonelmistir. Yukaridaki Hadis-i Seriflerde tarif edilen hususiyetleri haiz alimlerdendir.
Miiridlerini, derviglerini Allah’in rizasina ve edebi saadete nail olmalar1 saikiyle diinyanin her
yerine tesvik etmistir, gondermistir. Hazreti Peygamber nasil hicret etmisse, sahabeler nasil terk-i
diyar ettilerse Yesevi de miiritlerini yurtlarindan ¢ikarak cihana sevk etmistir. Yiizbinlerce insanin
hidayetine vesile olan binlerce miirsidi yetistirmistir (Cosan, 2017:79).

Ahmed Yesevi’de insan sevgisinin kaynagi Allah sevgisidir. Insanin yaratihs gayesi
Allah’1 bilmek, tanimak, O’na giizel kulluk yapmaktir. Bunun i¢in herhangi bir din, inan¢ ayrimi
yapilmasini istemeyen Yesevi’ye gore, goniiller incitilmemeli, kalpler kirilmamali, sevgi,
merhamet ile insanlara yaklasilmalidir. Dervigler, miisamaha, merhamet, sefkat, hosgorii, adab-1
muageret ve insafla yetistirilmis, sevgi ile insanlara yaklasmalari tavsiye edilmistir [Kiigiikkaya,
2016: 115]. Ahmed Yesevi ve dervisleri helal kazanmaya, dogru séz sOylemeye, giizel ahlak
timsali olmaya c¢alismislardir. Ahmed Yesevi dervislerine, Allah’in dinine hizmet etmelerini
tavsiye etmis, yol aziklarin1 tamamlamalarini, gii¢liiklere karsi hazirlikli olmalarini, yar1 yolda
kalmamalarmni tembih etmistir. Miiritlerine Islam’1n zahiri ve batini ilimlerini dgretmistir. Bir ahi,
bazen fiitiivvet ehli esnaf olarak insanlara sevgi ile yaklasan, Allah’in yoluna ¢agiran dervisler
teblig vazifelerini hakkiyla yerine getirmek igin sa’y i gayret etmislerdir [Bice, 2016: 142]. Arap
miiverrihler Tirklerin sessiz ve azimli bir sekilde teblig hedeflerine yiiriimeleri karsisinda
hayranliklarini ifade etmislerdir. Bu derviglere Abdal, ahi, gazi, baci, alp, Horasan ereni gibi
isimler verilmistir. Yesevi yolunu takip edenler gerek Anadolu’nun, gerekse Balkanlarm en ug
koselerine yerlesmislerdir. Ticaretle, ziraat ve zanaat ile mesgul olmuslar, diikkkdn ve isyeri
a¢cmislar, halkin igerisine karismislardir.

Diinyanm bir¢ok yerine giden dervislerin en biiyiik fiituhat1 ise Anadolu’dur. Peygamber
Efendimiz Istanbul’un fethini isaret etmistir. Asirlar dnce fetih hazirliklar1 Yesevi tarafindan
baglatilmistir. Anadolu’nun fethi Tiirkler i¢in bir mefkire, ideal olmustur. Sahabe bir¢ok kez
Anadolu seferlerine ¢ikmistir. Bundan dolay1 Tiirkler 6nce Anadolu’yu, sonra Istanbul’u
fethetmek i¢in ¢ok ugrasmislardir. Anadolu topraklarinin, sonra Bizans’in elinde bulunan, kiifriin
merkezi Istanbul’un fethi Tiirkler icin bir “Kizilelma”, muharrik amil olmustur [Cumbur, 1995:
842; Ozkése, 203: 250]. Anadolu toprak olarak fethedilirken, géniiller de fethedilmistir.
Anadolu’nun maddi ve manevi fethinden sonra Osmanli Devleti kurulmustur. Anadolu’nun
[slamlasmasinda ve Tiirklesmesinde ¢ok dnemli rolleri istlenmislerdir [Cumbur, 1995: 834].

Ahmed Yesevi Hazretleri’'nin muhitinde yetisen dervisler, alp kisilerdir. Onlar manevi
onderler, pir, eren, Alperen, ahi olarak bilinen giizel ahlakli, faziletli, kahraman ve er kisilerdir.
Harp aninda Islom’imn cihat emrine ittiba niyetiyle askere dahil olmuslar, sulh zamaninda temiz
kisilikleriyle cemiyette yer almislardir. Bu kisilerin kurduklari, esnaf ve sanatkarlar1 bir araya
toplayan Ahilik Teskilati, Anadolu’ya sanat, ticaret ve esnaflikta yiiksek ahlaki tasimistir.
Dericilik, demircilik, bakircilik, kuyumculuk, halicilik, kilimcilik, kegecilik, yiinciiliik, oymacilik,
kakmacilik, kagiteilik, ciltgilik gibi sanat ve meslekleri, ipek bocekgiligini Tiirkistan’dan
getirmislerdir. O devirde asirlarca siiren harpler sebebiyle Anadolu harabe halinde, 1ss1z bir yerdi.
Dervisler, kir hayatin1 canlandirmis, ata yurdundan tohumlar, kiigiik ve biiyiikbas hayvanlar, at
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striileri getirmislerdir. Tiirkistan’dan tohumlarini getirdikleri kavun, karpuz, ay¢icegi (giinebakan
veya giinedsik), pamuk, piring ve cin-dar1 (bir misir cinsi) gibi zirai mahsulleri Anadolu’da
yetistirmeye baslamiglardir. Ulasim, seyahat ve ticari kervanlari emniyet altina almislardir.
Miisliiman ve Hristiyan alemi arasinda koprii durumunda olan Anadolu’nun fethi ile ticaret ve
iktisadi hayat rahatlamis, genislemis, bdlge zenginlesmis, halk refaha kavusmustur [Ozkése, 2023:
215]. Dervisler gittikleri yerlerde medreseler, mescitler, saraylar, kislaklar, tersaneler, hamamlar,
kervansaraylar, hastaneler, kopriiler, cesmeler, kiglaklar, sarniglar, su depolari, imaretler, as evleri
insa etmislerdir. Bu miiesseselerin devamliligini saglamak, devlete yiik olmamak, hizmetin
verimliligini artirmak i¢in vakif miiessesesini tesis etmigler, gelistirmislerdir. Farkli din, mezhep,
ik, renk ve kiiltiirde olan insanlarla birlikte selamet ve huzur igerisinde yasamislar, zorbalik ve
zorlama yapmamislardir. Farkliliklarin hiirriyetlerini, aidiyetlerini muhafaza etmislerdir [Kafali,
1996: 12-14].

Horasan erenleri gelmeden evvel Anadolu yiizyillarca siiren harpler neticesinde harap
oldugu i¢in, ticari, i¢timai, iktisadi hayat ortadan kalkmisti. Can, mal, 1rz, namus emniyeti ¢cok
zayiftl. Horasan erenleri emniyeti saglamis; kdy, kasaba, sehirler harap olan topraklarin {izerinde
ya da yan1 basinda yeniden ihya, imar ve insa edilmistir [Kafali, 1996: 9].

Anadolu’da yapilan g¢alismalar Osmanli Devleti’'ne zeminini hazirlamis, Balkanlar’a
yonelik tebligin kapisini, fiituhatin 6niinii agmistir. Yesevi dervisleri Osmanli Devleti’nden dnce
Balkanlar’a ulasmislar, islamlasmay1 kolaylastirmislardir. Mutena yerlerde, kirsal alanlarda, nehir
kenarlarinda tekke ve zaviye agan, hayvancilik ve ziraat ile ugrasan dervisler, meslek sahibi olarak
bagkalarina yardimci olmuslardir. Topraklari imar etmisler, misafirleri agirlamislar, su kenarlarina
degirmenler yapmiglardir. Baskalarima dayanan, destek alan degil, destek veren, muhtaglara
yardim edenler, ¢alisan, emek sarf eden, ter dokenler olarak takdir edilmisler, alaka gérmiisler,
sevilmiglerdir. Kiliglarin fethinden 6nce goniilleri fethetmislerdir [Sancak, 693: 2016].

Balkanlar’da Yesevi dervisleri tekkeler yoluyla hikmetlerin aktarilmasini, sozlii kiiltiiriin
taginmasini, egitimlerin verilmesini, Tiirk¢enin 6grenilmesini, sevgi halkalarmin kurulmasini
saglamislardir [Sancak, 2016: 695]. Yesevi dervislerinin bir kismi1 Anadolu’ya, Kafkasya’ya,
Balkanlar’a giderken, diger bir kism1 Hindistan’a girmislerdir [Zarkone, 1993: 19-20]. Hikmetler,
sadece Miisliimanlarin degil, Hint mistisizminin iizerinde de tesirler uyandirmistir [Arslan, 2016:
4088].

Yesevi, dervislerin teblig calismalarini bir hizmet olarak vasiflandirmistir. Allah'in dininin
yardimcilart olmak, o serefe nail olmak, O’nun dinine hizmet etmek iizere stratejisini
temellendirmistir. Onun i¢in asil vatan mezardir. Nitekim 63 yasinda kendi kabrini kazdirarak
orada yasamistir.

Allah allah yir astida vatan kildi [Divan-1 Hikmet, 70].

Tasavvufta mezar, asil vatana doniisiin yeridir. Tasavvufta vatandan ayrilmak, gurbet ve
sefer dervisligin kemali i¢in zaruridir. Nitekim Hz. Peygamber ve ashabi hicret etmislerdir. Ahmed
Yesevi Islam iman ve ahkamma uygun olarak Tiirklerin anane, tore, ahlak anlayislarmi
meczetmistir.

Tiirklerin sabit bir yerde durmayan hususiyetlerini, vatan ve toprak sevgilerini
degerlendirmistir. Nitekim Cahiz’e gore, Tiirkler hareketi sever, atesli, hararetli insanlardir. Bir
yerde ikamet etmek, beklemek, durmak, az isle mesgul olmak onlara agir gelir. Ruhi kuvvetleri
bedeni kuvvetlerinden fazla, basiret sahibi kimselerdir. Muharebeyi terketmeyi bir zillet olarak
telakki ederler [Cahiz, 1967: 78-79]. Ahmed Yesevi etbamin haline vakif olup, ayn1 hissiyati
tasimaktadir. Nitekim,
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Toggan yirim ol miibarek Tiirkistan din

Bagirimga taslar urup kildum muna [Divan-1 Hikmet, 100].

O miibarek vatandan ayrilmayi, bu biiylik aciy1 “bagrima taglar vurup” kelimeleriyle ifade
etmistir [Cumbur, 1995: 838]. Sadece dini teblig etmekle kalmamas, gittikleri yerlerin ticaretini,
ekonomisini, ziraatini, hayvanciligini, i¢ctimai hayatin1 gelistirmisler, koy, kasaba ve sehirleri ihya
ve imar etmislerdir. Goniillerin fethi, Islam’1n kabulii, yurtlarin vatan olmasi, kapsaml ve yaygin
teblig calismalarinin neticesidir. Hikmetler Tiirk diinyasinin dini hayatla beraberliklerine,
toplumsal ve siyasi biitiinliiklerine vesile olmustur. Istikbalde din, dil, kiiltiir birligi ve milli
kimligin gerceklesmesinde Yesevi stratejisinin bir neticesi olmustur [Tiirer, 1996: 222].

Ahmed Yesevi’nin hikmetleriyle Tiirk edebiyatinda biiyiik bir 6ncii olmustur. Yunus Emre,
Esrefoglu Rumi, Niyazi Misri, Aziz Mahmud Hiidayi onu rehber edinmislerdir. Yesevi,
Anadolu’da tasavvuf edebiyatmin piri haline gelmistir [Ozkdse, 2002: 256].

Ahmed Yesevi’nin yetistirdigi dervisler, halifeler ve seyhlerin teblig ¢alismalar1 ¢cok genis
topraklarda asirlarca Islam’m taninmasina ve benimsenmesine vesile olmuslardir. Yesevi’nin
sOylediklerini dinleyen ve yasayan dervisleri hikmetlerle insanlar1 Allah’1 ve Resuliinii tanimaya,
sevmeye, giizel ahlak sahibi olmaya, helal yasamaya, haram ve zuliimden uzak durmaya
cagirmislardir.

Hikmetler ve Fetih

Hikmetin bir ¢ok tarifi vardir. “Hikmet”, akla, mantiga, dine, ilme, irfana uygun s6z
demektir [Cosan, 1996: 31]. Cenab-1 Hak Peygamber Efendimiz Hazretlerine hikmetli s6z
sOyleme yetenegini vermistir. Kuran-1 Kerim’de hikmet su sekilde ge¢mektedir: "O (Allah)
hikmeti diledigine verir. Kime de hikmet nasip etmisse muhakkak ona ¢ok hayir verilmistir. (Bu
ayet ve ogiitleri) olgun akil sahiplerinden baskasi diisiinemez” (Bakara/269). Birisine hikmet
verilmigse, ¢ok biiylik hayir verilmistir. Hikmetli s6z biiyiik bir lituftur. Ahmed Yesevi’nin ilim,
irfan, akil, mantik ¢ergevesinde sozlerine “hikmet” ad1 verilmistir [Cosan, 1996: 32]. Hikmet, ayn1
zamanda merhamet, adalet, idrak ve izandir. Hikmetin zidd1 ise cehalettir, feraset ve basiretten
mahrumiyettir. Kuran-1 Kerim hikmettir, Allah, El-Hakim sifatin1 haizdir. Peygamber Efendimizin
bir ismi hakimdir, kainatta ve mahlukatta da hikmetler vardir. Kainat, kitab-1 hikmettir. Insan da
bliyiik hikmetin tezahiiriidiir. [Uludag, 2018: 162].

Kuran-1 Kerim’de hikmetin yer aldig1 Ayet-i Kerime’lerde “Allah sana Kitab1 ve Hikmeti
indirmis ve bilmedigin seyleri 6gretmistir” [Nisa Suresi, 113]. “And olsun ki biz Lokman’a,
Allah’a siikret diye hikmet verdik” [Lokman Suresi, 12]. “Iste bunlar Rabbi’nin sana vahyettigi
bazi hikmetlerdir” [Isra Suresi, 39] buyurulmaktadir. Hikmet’in derin anlamu ise “fikih”tir. Fikih
“hukuk” anlaminin yaninda “tefakkuh etmek”tir, akil ytliriitmektir. Hikmet ehli hem derin anlayis
sahibi, hem adil olmalidir. Dolayisiyla hikmetle akil, fikih (hukuk) arasinda 6nemli bir rabita
vardir. Hikmet, ilim ve irfanla dogrudan irtibathidir. Bir Hadis-i Serif’te Peygamberimiz Hazretleri
“Hikmet, Miisliman’in kaybetmis oldugu bir maldir; nerede bulursa oradan bunu alir”
buyurmuslardir [Uludag, 2018: 167].

Ahmed Yesevi hikmetlerinde Allah’a muhabbeti ve itaati, Hazret-i Muhammed’e sevgiyi,
hiirmeti ve ittibay1, Islam alimlerine, ariflerine, sufilere karsi bagliligi, Muhammed iimmetinden
olmanin saadetini, dini yaymanin ehemmiyetini dile getirmistir. Ayrica, iman1 ve ameli, Islam
ahlakin1 ve ahkamini, dervisligin faziletini ve mihnetini, tebligin Hakk’a vasil olma yolunda
onemini, diinya mal, miilk ve mevkilerinin faniligini, zulmiin kotiiliigiinii, mazlumlara, yetimlere
ve gariplere sahip ¢ikmanin, yardim etmenin lizumunu ve sevabini siklikla ifade etmis, onlara
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yardim etmenin hizmet ve Peygamber Efendimizin siinneti oldugunu belirtmistir [Cumbur, 1995:
837-851].

Yusuf Hemedani tasavvuf silsilesine bagl olan Ahmed Yesevi’nin hikmetleri Kuran ve
Siinnet’e mebnidir. Hikmetlerde ii¢ ozellik dikkati ¢ekmektedir: Islam, Kuran ve Siinnet’le
anlatilmakta, Tiirkce ile ifade edilmekte, pasif degil, aktif/etkin bir uslub kullanilmaktadir [Tatg1,
2018: 84].

Divan-1 Hikmet’te Ahmed Yesevi, muhabbetullaha, muhabbeti Resulullah’a ¢okga yer
vermekte, ameli zayif alimlere, sahte sufilere itibar edilmemesine dikkat cekmektedir [Glindogdu,
2018:229]. insanlar1 kotii ahlaklardan kurtulmaya, giizel ahlaklart edinmeye cagirmaktadir.
“Bilgelerden isitip bu sozii sOyledim ben iste” demektedir [Kilig, 2018: 26]. Tasavvufa
dayanmakta, sufilere nispet etmektedir. Tasavvuf esasen giizel ahlaktir. Yesevi, Divan-1 Hikmet’te
benlik, kibir, diinya malina diiskiinliik, dini amellerde kar/zarar hesab1 yapmak, kisinin ahirinden,
akibetinden emin olunmak gibi hallere isaret etmekte, insanlar1 ikaz etmektedir. Yoneticilerin,
onde gelenlerin yalan sdylemesine, zuliim etmesine, riyakarlarin alim olmasina, sevginin ve
sefkatin yitirilmesine, edebin, hayanin, comertligin kaybolmasina temas etmektedir. Divan-1
Hikmet’te asik, sadik, samimi, diriist olmak, nitelikli bir hayatin asgari sartlar1 olarak
belirtilmektedir [Fazlioglu, 2018: 58].

Hikmetlerde insanlarla samimi olmak, sakin konusmak, onlara hizmet etmek, ezalara ve
cefalara kars1 sabirli olmak, fakirleri garipleri, yetimleri sevmek, yardim etmek, hosgoriilii ve
miitevazi olmak {iizerinde durulmaktadir. Insanlar1 severek, insanlara hizmet ederek Allah’in
muhabbetinin, rizasmin kazanilabilecegi belirtilmektedir. Iyilik ve hayir yapmak hikmetlerin
oziidiir ki, fakirleri sevmek imandan sayilmaktadir [Kiigiikkaya, 2016: 117]. Insanlarm diinyanin
ve maddi endiselere kapilmalarim1 6nlemek, Hakk’a baglanmalarin1 saglamak iizere Kuran’in
mesajlar1 kullanilmaktadir [Tirer, 1992: 23].

Benim hikmetlerim ferman-1 Subhan

Okuyup anlasan, manay: Kur'an [Eraslan, 1983: 271].

Hikmetlerde, diinya sevgisi, mal, servet endisesi helal ve haram dengesi iizerinde
durulmaktadir. Imam, kadi ve idarecilerin zaaflar1 dile getirilmektedir, uyarilarda
bulunulmaktadir. Haramin adalet ve nizamin zarar gérmesine, Hak’tan ve halktan uzaklagsmaya
sebep olduguna, menfaatlerine uygun fetva verenlerin, harami helal, batili hak gdrenlerin
verdikleri tahribatin biiyilikliigiine hakimlerin zulmiine, zalimlerle birlikte adaleti zayiflattiklarina
dikkat ¢ekilmektedir [Cetinkaya, 2018: 216].

Tebligin ve hikmetlerin amaci, Allah’in rizasin1 kazanmak, onun emir ve yasaklarina, Hz.
Peygamber’in siinnetine uygun yasamak, insanliga faydali olmaktir. Bu amaca ulasmak icin
muhtelif usuller gelistirilmistir. Islam’1 tebligde hikmetlerin kendine has 6zellikleri ve hikemi bir
{islup vardir. Ahmed Yesevi insan1 ve cemiyeti ¢ok iyi tanimaktadir. Islam’1 6gretme konusunda
sosyolojik metodlarla hikmetleri soylemistir. Bu usul sozlii, sifahi kiiltiiriin yaygm oldugu
cemiyetlerde tesirli olmustur. Halkin bildigi, anladigi, yasadigi, idrak ettigi zemin, vasita, esya ve
hadiselerin icerisine hikmetler yerlestirilmis, tebligde, iletisimde biiyiik mesafe alinmistir.

Yesevi Hikmetleri, Islam’m Anadolu’dan Hindistan’a yayilmasinda, Anadolu’nun
fethinde, Islamlasmas1 ve Tiirklesmesinde, tasavvufun halka inmesinde, halkin dini kolay
anlamasinda, nesillerin birbirlerine baglanmasinda asirlarca etkili olmustur [Cumbur, 1995: 853].
Hikmetlerin ulastigi cografyalarda insanlar arasinda samimiyetin, irtibatin, sevginin,
kaynagsmanin, dayanismanin, yardimlagmanin saglandig: bir hakikattir.

Yesevi Stratejisi
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Strateji, bir gayeyi ger¢eklestirmek icin tayin edilen hedeflere ulagsmak icin takip edilen
yoldur. Strateji, niyet edilen amaglar i¢in zamani, imkanlari, firsatlart verimli bir sekilde
degerlendirebilme hiineridir. Bu yoniiyle strateji, planlama sanatidir, istikbali her yoniiyle, uzun
vadeli, sebepleriyle, neticeleriyle ahenk igerisinde, ¢ok boyutlu bir tarzda diisiinebilmektir.
Strateji, hedeflere ulagsmak i¢in yapilan planlamalarin, takip edilen yollarin ve tatbik edilen
metotlarin tamamidir [Tiirkiye’ nin Stratejistleri, 2023].

Yesevi stratejisinde birgok unsur vardir, esas olarak sunlar sayilabilir: irsad, teblig, Rizay1
[lahi, Muhabbetullah, Muhabbet-i Resulullah, hizmet, hicret, vatan, gurbet, fetih, ebedi saadet...
Ahmed Yesevi irsad ve teblig stratejisini Hz. Peygamber’in isareti ve belirledigi hedefler iizerine
bina ederken bu unsurlar1 dikkate almistir.

Peygamber varisi bir alim ve mesuliyetinin farkinda olan bir miirsit olarak talebeler
yetistirmis, onlar1 cihana salmistir. Tiirklerin fethettikleri yerleri vatan haline getirmelerini, daimi
bir mekan olarak sahiplenmelerini, vatani kutsal olarak gormelerini telkin, tesvik ve tavsiye
etmistir. Islam’in mesajin1 kavrayan Tiirkler, fethettikleri topraklara ehemmiyet vermisler, suurlu
bir sahiplenmeyi ortaya koymuslardir [Kafali, 1996: 14].

Irsad ve teblig faaliyetleri, hikmetlerin halkin anlayacag: dilde Tiirkge sdylenilmesiyle bir
c1g1r agilmustir. Tiirkistan’da XII. asirda ehl-i siinnete kars1, Islam dis1 cereyanlar etkili olmustur.
Ahmed Yesevi menfi cereyanlara kars1 Kuran ve Siinnet ¢izgisini muhafaza etmistir. Hikmetler
Kuran ve siinnete bagliligi, cemiyet hayatindan siddet ve nefret yerine sevgi ve miisamaha
kiltliriinlin yerlesmesini saglamistir [Kavak, 2017: 138].

Onun stratejisi “iyilik ve sevgi”, “ihsan ve muhabbet” {izerine bina edilmistir. Muhabbetin
kaynagi, asil olarak Allah sevgisi ve itaattir. Usul ise Hazreti Peygambere ve silinnetine ittbadir..
Tarihe ve maziye bakildiginda, Ahmed Yesevi'nin izledigi stratejide gaye, insan, zaman, imkan,
firsat, mekan, mesaj denklemini kurdugunu, hedeflerine ulagmak i¢in irsat, egitim, tesvik, telkin
ve teblig ve fetihlere muvaffak oldugunu gérmek miimkiindiir.

Sonuc¢

Su bir gercektir ki tasavvuf ve tarikatlar tarihi bir vakia olarak, fetihlere yol a¢gmuis,
fetihlerin kaynag1 olmustur [Inan, 1981: 5]. Ahmed Yesevi, teblig emanetini dervislerin temsil
giiciiyle cihana yayan, hikmetleriyle fiituhatlara sebep olan diinya, Asya, Avrasya, Balkanlar,
Kafkasya, Hint Alt kitasi i¢in 6nemli, mutasavviflarin n onemlilerinden biiyiik ve tarihi bir
sahsiyettir. ilahi, Rahmani, Kurani, Peygamberi iman, itikad, irsad ve istikametini hikmetli
sozlerle; sade, samimi, saf {islubuyla insanlara dervisleri ve hikmetleri nakletmis, Islam’1 yaymus,
memleketleri ve goniilleri fetih ve imar etmistir.
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Yesevilik Geleneginde Hoca Hasan Andaki’nin Tesiri
Dog. Dr. Zokir Baynazarov
Semerkant Devlet Universitesi

Ozet: Bu arastirmada, Orta Asya tasavvuf tarihinde 5nemli bir yer tutan yetkin mutasavvif
Hoca Hasan Andaki’nin hayat yolu, ilmi faaliyetleri ve dini-felsefi 6gretileri kapsamli bir sekilde
tahlil edilmektedir. Arastirmada, Andaki’nin VIII-XII. yiizyillarda bolgede yaygin olan tasavvuf
hareketinin aktif bir temsilcisi olarak sekillenme siireci ve toplumdaki konumu detayli bir bigimde
ortaya konulmaktadir. Andaki, Yusuf Hemedani ve Ahmed Yesevi gibi meshur sufi alimlerle
yakin isbirligi yapmis olup, Hacegan tarikatinin gelisimine dogrudan katkida bulunmustur. Onun
ogretisi ve fikirlerinin insanlar1 ahlaki temizlige, riyazata ve Allah’a samimi bir ihlasla ibadet
etmeye cagirdigi 6zellikle vurgulanmaktadir. Makalede, tarihi el yazmalar1 ve diger materyaller
temelinde Andaki’nin dogum yeri, egitim aldig1 medreseler ve onun dini-ilmi iistatlar1 hakkinda
bilgi verilmektedir. Ayn1 zamanda, Andaki’nin kendi doneminde ve sonraki ytlizyillarda kiiltiirel,
sosyal ve dini hayata gosterdigi etki tahlil edilmektedir. Ozellikle, onun ¢agdas ulemalarla
karsilikli iligkileri, seyahatleri ve tarikat biinyesinde yiiriittiigii faaliyetler hakkinda kaynaklara
dayali 6rnekler sunulmaktadir. Yusuf Hemedani ile olan {iistat-sakirt iligkisinin onun ruhani ve
felsefi goriislerinin sekillenmesinde 6nemli bir faktor oldugu agik 6meklerle kanitlanmaktadir.

Arastirma, Andaki’nin felsefi mirasin1 ve onun kendisinden sonraki donemlerde de devam

eden sosyal-Kkiiltiirel etkisini aydinlatmaktadir. Ahmed Yesevi ile olan yakin isbirligi ve ondan
edindigi hikmetlerin pratik 6nemi tasvir edilmektedir. Onun &gretisi araciligiyla sekillenen
Hacegan tarikati prensiplerinin sadece Orta Asya ile sinirli kalmayip, Eski Asya ve Anadolu
cografyalarinda da derin bir etki gosterdigi belirtilmektedir. Bununla birlikte, makalede Andaki
mirasini daha derinlemesine tetkik etmenin modern donemde de dnemli oldugu vurgulanmakta ve
bu sayede Ozbek halkmin tarihi, kiiltiirel ve dini-manevi degerlerini anlama imkani oldugu
kaydedilmektedir.

Anahtar kelimeler: Hoca Hasan Andaki, Hdacegdn tarikati, Yusuf Hemedani, Ahmed
Yesevi, hikmetler, tarikat prensipleri, manevi miras, sufilik mektebi.

The influence of hodja Hasan Andaki in the yesevi tradition

Abstract: This study comprehensively analyzes the life path, scientific activities and
religious-philosophical teachings of the competent Sufi Hodja Hasan Andaki, who holds an
important place in the history of Central Asian Sufism. The study presents in detail the formation
process of Andaki as an active representative of the Sufi movement prevalent in the region in the
8th-12th centuries and his position in society. Andaki closely collaborated with famous Sufi
scholars such as Yusuf Hamadani and Ahmed Yesevi and directly contributed to the development
of the Khwajagan order. It is particularly emphasized that his teachings and ideas called people to
moral purity, asceticism and to worship Allah with sincere sincerity. The article provides
information on Andaki's birthplace, the madrasahs where he received his education and his
religious-scientific masters based on historical manuscripts and other materials. At the same time,
the impact of Andaki on cultural, social and religious life in his own period and in the following
centuries is analyzed. In particular, examples based on sources are presented about his mutual
relations with contemporary scholars, his travels and the activities he carried out within the order.
It is proven with clear examples that his master-disciple relationship with Yusuf Hamadani was an
important factor in the formation of his spiritual and philosophical views.
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The research sheds light on Andaki’s philosophical legacy and the socio-cultural influence
that continued in the periods after him. His close collaboration with Ahmed Yesevi and the
practical importance of the wisdom he acquired from him are described. It is stated that the
principles of the Khwajagan order shaped by his teachings were not limited to Central Asia but
also had a deep impact on the geographies of Ancient Asia and Anatolia. However, the article
emphasizes that it is important to examine the Andaki legacy in more depth in the modern period,
and notes that this provides an opportunity to understand the historical, cultural and religious-
spiritual values of the Uzbek people.

Key words: Hodja Hasan Andaki, Khwajagan order, Yusuf Hamadani, Ahmed Yesevi,
hikmats, principles of the order, spiritual heritage, Sufism school.

Giris. Tasavvuf, VIII-XIL. yiizyillarda Islami kiiltiirel ve dini kimligin sekillenmesinde
onemli bir yer teskil eden etkili bir ruhani ve sosyal hareket olarak zuhur etmistir. Bu donemde
tasavvuf, yalnizca bireysel manevi olgunluga erisme vasitasi olmakla kalmamis, ayni zamanda
genis kitleleri 1yilige ¢agiran bir hareket olarak da bigimlenmistir. Yusuf Hemedani, Hoca
Abdullah Berki, Hoca Hasan Andaki, Ahmed Yesevi, Abdiilhalik Gucdiivani ve Necmeddin Kiibra
gibi taninmis alimlerin temelini attig1 sufi tarikatlar, bolgeye ve ayn1 zamanda Yesevi’nin “eli”yle
Hac1 Bektas Veli ve onun takipgileri araciligiyla Eski Asya, Anadolu ve Balkan cografyalarina
dini-felsefi etkide bulunmustur. Onlarin 6gretileri, insanlari temizlige, ahlaki yetkinlige ve Allah’a
tam bir teslimiyete davet etmistir. Bu tarikatlar, toplumda ahlaki normlarin giiglenmesinde ve
kiiltiirel ¢evrenin zenginlesmesinde 6nemli bir rol oynamistir.

Ahmed Yesevi, ozellikle tasavvufi siirde derin bir etki birakmis ve hikmetleri araciligiyla
Allah’a olan sevgiyi ve kullarin vazifelerini aydinlatmistir. Hoca Hasan Andaki gibi alimler onun
etkisini derinden hissetmis ve onun hikmetlerini kendi hayatlarina ve 6gretilerine dahil etmislerdir.
Bu siirecte Hoca Hasan Andaki gibi yetkin sahsiyetler, kendi ilm1 katkilari, manevi 6gretileri ve
biiyiik alimlerle olan yakin iliskileri sayesinde 6ne ¢ikmislardir. Hoca Hasan Andaki, yalnizca
tasavvufun teorik temellerini genisletmekle kalmamis, ayni1 zamanda onun pratik yonlerinin hayata
gecirilmesinde de biiyiik bir katki sunmustur. Bu makalede, Andaki’nin hayati ve eserleri, egitim
aldig1 yer, ¢agdaslariyla olan iligkileri ve tasavvufi diisince ve pratige olan katkist
aydinlatilmaktadir. Ayni zamanda, onun kendi donemi ve c¢agdaslarinin hayatina olan etkisini
anlamak amaciyla tarihi kaynaklar analiz edilmektedir.

1. Yontemler. Bu arastirma, Yusuf Hemedani’nin eserleri, Andaki’nin biyografisi ve
cagdas arastirmalar gibi tarihi metinler ve el yazmalarmin nitelikli bir analizine dayanmaktadir.
Veriler, “Hacegan Tarikati ve Hoca Hasan Andaki”, Abdiilkerim Sem’ani’nin “Nesebname” (el-
Ensab), Ali Safi’nin “Resehat Aynii’l-Hayat” (Hayat Pinarinin Damlalar1) ve diger ilgili belgeler
dahil olmak tizere giivenilir kaynaklardan elde edilmistir. S6z konusu veriler, Andaki’nin hayati
ve entelektiiel faaliyetleri hakkinda kapsamli bir tasavvur olusturmak amaciyla tahlil edilmistir.

1.1. Hayati. Hoca Hasan Andaki (Ebu Muhammed Hasan ibn Hiiseyin Andaki hicri 460-
552, miladi 1067-1159), 1067 yilinda Buhara’da dogmustur. Ali Safi’nin “Resehat Aynii’l-Hayat
“(Hayat Pmarinin Damlalar1, 909/1503) adli eserinde bu hususta su bilgiler verilmektedir: Ebu
Muhammed Hasan ibn Hiiseyin Andaki, 464/1071 yilinda Buhara’nin Andak kd&yiinde
dogmustur... Sem’ani de “Ensab”da Merv’de, sehrin iki fersahlik mesafesinde Andak diye anilan
bir koyiin bulundugunu ve Andak’in Arapga muarreb seklinin Andak oldugunu, ancak Andaki’nin
Merv’de degil, Buhara’nin Andak kdyiinde diinyaya geldigini belirtmektedir [1: Ali Sofiy, 2003,
13-14]. Ali Safi’nin bu kitab1, biiylik mutasavvif Hoca Ahrar Veli’nin tavsiyesiyle yazilmis olup,
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tarth¢i akademisyen Boriboy Ahmedov’un da ifade ettigi tizere, XV-XVI. ylizyillarin sosyal-siyasi
ve kiiltiirel hayatini aydinlatmada arastirmacilar bu kaynaga bagvurmaktadir. Kaynagin ¢ok sayida
el yazmasi ve hatta Harezm’de Eski Ozbek Tiirkcesine terciime edilmis bir niishas1 da Ozbekistan
Cumhuriyeti Sarkiyat Enstitiisii El Yazmalar1 Fonu’nda muhafaza edilmektedir. “Resehat’ta
belirtildigine gore, aslinda Andak, Arap tarihgileri tarafindan Andak seklinde yazilmis olup,
Buhara’dan 3 fersah mesafede yer alan ve giinlimiize kadar ayni adla anilan bir kdydiir. “Andak”
kelimesi, Ozbek dilinin agiklayic1 ve etimolojik sézliiklerinde “biraz, azicik, pek az, kiiciiciik” gibi
anlamlara gelmektedir [3: https://izoh.uz/word/andak: 2004]. Andaki, alimin nisbesi (dogdugu
yere isaret) olup, kdylin adindan alinmistir. Bu toponim ise cografi konumdan kaynaklanmis
olmalidir. Hoca Hasan, meshur fakih Ebiilkerim ibn Hanife Andaki’nin torunuydu. Andaki, 1158
yilinda Ramazan ayinin sonlarinda vefat etmis ve Semerkant’in Andaksoy kdytinde defnedilmistir.
Zamanla kabri bir ziyaretgaha doniismiistiir. Yerel halk tarafindan tiirbenin yeniden insasi, onun
mirasina duyulan saygiy1 gostermektedir [1: Ali Softy, 2003, 14]. “Resehat”ta ise hicri 552
(miladi: 1057) yilinda, Ramazan ayinin 27. giinii vefat eden Hasan Andaki’nin miibarek kabrinin
Buhara’nin disindaki Seyh Ebubekir Kalabadi’nin tiirbesinde, Seyh’in kabrinin dogu tarafinda yer
aldigi[1: Ali Sofiy, 2003, 14] bilgisi verilmektedir. Bu yer, giiniimiizdeki Navoi vilayeti Kiziltepe
ilgesi Tosrabot mahallesi Hoca Hasan kdyiindeki mezarlik olarak kabul edilmektedir [2: Hasaniy,
Razzoqova; 2021]. “Tezkire-i Naksibendiye” eserinin miiellifi Tahir Isan Harezmi’nin ifadesine
gore, Hoca Hasan Andaki, Berki’nin kabrinin arka tarafindadir. Hala iki kabir bir yerde bitisik
gibidir. Ve iki kardesi de hemen hemen ayni yerde medfundur [2: Hasaniy, Razzoqova; 2021]. Bu
bilgi, baska bir kaynakla da desteklenmektedir. “Kiziltepe Kadimiyetinden Levhalar” adli
arastirmada, giinlimiizdeki Navoi vilayeti Kiziltepe ilgesi Tosravot ¢iftligi Hoca Hasan
mahallesinde Andak koyii ve burada bulunan kadim “Hoca Hasan Andaki” mezarli1
bulunmaktadir [5: Mirzaahmedov, Odilov; 2002, 44]. Burada, Hacegan tarikati pirleriyle birlikte
anilan alimin adii tasiyan bir kabir de mevcut olup, belirtilen kaynaklardaki bilgilerin
dogrulugunu teyit etmektedir. Konuyla dogrudan ilgili olmasa da belirtmek gerekir ki, Katta-
Kurgan ilgesindeki Andaksoy toponimi de tesadiif degildir. Buna “gd¢ eden isimler” olarak
bakmamiz gerekmektedir. Yani, bir noktadaki halk baska bir noktaya goc ettiginde kendi adimi
“tasimistir”. Tarihte bu tiir olaylarin ¢okg¢a yasandigi, toponimik kaynaklarda siklikla kaydedilen
bir gergektir.

1.2. Egitimi. Andaki, ilk egitimini Buhara’nin taninmis alimlerinden biri olan Ebu
Muhammed Abdiilaziz Halvai (Semsii’l-Eimme) yaninda fikih ve hadis ilimleri lizerine almistir.
VII-XII. yiizyillarda yasamis olan Ozbekistanli alimlerin hayatlarina dair bilgiler igeren
Abdiilkerim Sem’ani’nin “Nesebname” (el-Ensab) adli eserinde su ifadeler yer almaktadir: Ebii’l-
Muzaffer Abdiilkerim ibn Ebi Hanife el-Andaki imam, fazil, zahid ve takva sahibi bir zat olup,
tevazuu ve giizel ahlakiyla taninmistir. “Semsii’l-Eimme” (imamlarin giinesi) Ebu Muhammed
Abdiilaziz el-Halvai’den fikih ve hadis ilimlerini tahsil etmistir. Hicri 400 (miladi 1010) yilinda
dogmus ve hicri 481 (miladi 1089) yilinin Saban ayinda vefat etmistir. Torunlart Ebu Muhammed
Hasan ibn Hiiseyin el-Andaki ise kendi doneminin tarikat ve tasavvuf ilmi seyhlerindendi. Bu kisi
omriinii miiritler yetistirmekle gecirmistir [6: Es-Sem ‘ani; 2017, 10-11]. “imamlarin Giinesi”
(Semsii’l-Eimme) Ebii’l-Muzaffer Abdiilkerim ibn Ebi Hanife el-Andaki, Hoca Hasan Andaki’nin
dedesi olup, ilmi, ziihdii, miitevaz1 ahlaki ve giizel siretiyle taninmis sahsiyetlerden biriydi. Tk
egitimini ailesinde alan alim, kdyilinden 3 fersah uzakliktaki Buhara’da medresede 6grenimine
devam etmistir. Andaki medresede 6grenim gordiigii siralarda, Islam felsefesinin yetkin temsilcisi,
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Hacegéan tarikatinin kurucusu, biiyiik manevi pir Yusuf Hemedani Buhara’ya gelmistir. Kaderin
bu biiyiik liitfuyla Hemedani ile tanigsmis ve onun yaninda tahsil gérmeye baglamistir.

1.3. Dini ve Felsefi Tesiri. S6z konusu alim, kendi doneminin tarikat ve tasavvuf ilmi
onderlerindendi. Tiim Omriinii ilim tahsiline ve miritlerini egitip yetistirmeye adamigtir.
Peygamberimiz Muhammed aleyhisselamm siinnetlerine titizlikle riayet ederdi. Insanlar1 Allah’a
ibadet etmeye ve riyazat1 gerekli gormeye davet ederdi. Andaki’nin 6gretisi ve dini-manevi yolu,
tistadi Yusuf Hemedani ile siki bir iliski ig¢erisindeydi. Yusuf Hemedani’nin en {ist diizeydeki
ogrencisi olarak kabul edilen Andaki, onun ikinci halifesi olup, tarikatin yonetiminde énemli bir
konuma sahipti. Hemedani ile birlikte Harezm ve Bagdat gibi bolgelere seyahatler yaparak,
tasavvufi diislincelerin yayilmasinda aktif rol almistir. Hasan Andaki, Hacegédn tarikatinin
prensiplerinin sekillenmesinde ve yayilmasinda biiylik katkilar sunmustur. Onun ogretileri,
Siinnet’e kesin bagliligi, manevi disiplini ve ahlaki temizligi tesvik etmistir. Kisa siireli bir ¢ile
cekerek tarikat yolunda mertebesi yiikselir. Tamamen bu isle mesgul olup, kendi ailesini bile
unutur. Bundan haberdar olan piri Hemedani, “Sen dervissin, ancak ailen de var. Riyazata agiri
derecede dalip, kendi aileni unutup, onlart muhta¢ duruma diistirmek, akilli bir insanin isi degildir.
Bu yaptigin ne akla ne de seriata uygundur,” diyerek onu uyarir. Bu konuda “Resehatta su ifadeler
yer almaktadir: Andaki, iistadina cevaben, “Benim halim riyazat ve ibadet etmeye yeterli, baska
bir seye yetmez,” der. Verilen cevaba 6fkelenen listadi Andaki’yi azarlar. Aksam riiyasina Hak
Teala girer ve “Ey Yusuf, sana akil verdim ve Hasan’a biiylik bir akil ve goniil verdim,” der.
Bundan bir sonu¢ ¢ikaran alim, Andaki’yi son derece degerli goriir ve onun diinyevi islerine
karigsmaz, o tiim omriinii tarikat yoluna, ilim 6grenmeye ve onu yaymaya adar. Bu durum, Hoca
Hasan Andaki ile birlikte ¢iktigi seyahatlerden ve onun halinden de anlasilabilir. Yukarida
bahsedilen kaynakta belirtildigine goére, Hoca Yusuf, Andaki ile birlikte Harezm ve Bagdat
sehirlerinde seyahatlerde bulunmus, ilim ve irfan yolunu tesvik etmis ve vasiyetinde, “Beni Hoca
Abdullah Berki yikasin, Hoca Hasan Andaki defnetsin,” diyerek Andaki’ye biiyiik bir liitufta
bulunmusgtur. Buradan c¢ikarilabilecek sonug, Hemedani’nin Andaki’ye biiyilk bir saygi
duydugudur.

1.4. Sosyo-Kiiltiirel Tesiri. Abdiilkerim Sem’ani’nin “Nesebname” (el-Ensab) adh
eserinde belirtildigine gére Andaki, Muhammed aleyhisselamin siinnetlerine ve edep kurallarina
alim ve amil idi. Insanlar: Allah’a ibadet etmeye, ibadeti ve riyazat: gerekli gérmeye davet ederdi.
Yusuf ibn Eyyub el-Hemedani 'nin 6zel ve sevilen miiritlerinden olup, onunla birlikte Harezm ’e,
ardindan Bagdat’a gitmistir. Kendisini ilk kez Merv'de “Seyh” hankahinda, daha sonra
Buhara’da gérdiim ve ondan bir¢ok rivayet yazdim. Hasan el-Andaki bana son derece saygi
gosterirdi. Ben ondan, seyh Yusuf el-Hemedani nin rivayet ettigi hadislerden ders aldim. Hicri
460 (miladi 1069) yilinda dogmus ve hicri 552 (miladi 1158) yilinin Ramazan aymin 27. gecesi
(Kadir Gecesi) vefat etmistir [[6: Es-Sem ‘ani; 2017, 11]]. Hoca Hasan Andaki’nin etkisi sadece
tasavvufi-ruhani alan ve yonelimle sinirli kalmamis, sosyal ve kiiltiirel hayata da derinlemesine
niifuz etmistir. O, toplumda ahlaki normlar1 giiclendirmeye, ilme saygiy1 artirmaya ve kamusal
faaliyetleri tesvik etmeye bliyilk 6nem vermistir. Ahmed Yesevi, Abdullah Berki, Abdiilhalik
Gucdiivani gibi cagdaslariyla olan iliskileri, islami mirasin zenginlesmesine ve genislemesine
hizmet etmistir. Andaki, Abdiilhalik Gucdiivani gibi onlarca miiridi yetistirmeye biiylik 6nem
vermistir. Yusuf Hemedani’nin dini-felsefi okulu ve onun 4 halifesi hakkinda bir¢cok kaynakta
bilgi bulunmaktadir. Ornegin, mutasavvif sair Ali Sir Nevai, kendi tasavvuf ehli ve seyh-
mesayihler hakkindaki Tiirk¢e eseri “Nesayimii’l-Muhabbet”in Ahmed Yesevi’ye ayrilan
bolimiinde su kisa notu diismektedir: Tiirkistan miilkiiniin seyhiilmesayihidir. Makami ali ve
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megshur, kerameti miitevali ve gayr-i mahsur imig. Miirid ve ashabi gayetsiz ve sah ile gedain iradet
ve ihlas esiginde nihayetsiz imis. Imam Yusuf Hemedani kuddise sirruhunun ashabimdandir. Hoca
Abdiilhalik Gucdiivani kuddise sirruhu ile sohbet etmistir ve Hoca Abdullah Berki ve Hoca Hasan
Andaki rahimehullah ile ki, hem Imam Yusuf Hemedani rahmetullahi tedld aleyhinin
miiritleridirler, Imam nice yiiksek mertebelere erismislerdir, musahip olmuslardir ve zamanin
megsayihinden birgok biiyiik zat onun terbiyesini bulmuslardwr [7: Ali Sir Nevar; 2023]. Onlarin
basarilari, Andaki’nin ilmi ve ruhi etkisinin kanitidir. Ahmed Yesevi ile olan iliskileri ise tasavvufi
hikmetleri derinlemesine anlamada biiyiik bir etki yaratmistir. Andaki’nin tarikatta hayati
uygulamaya vurgu yapmast, toplumda Allah’a hizmet etmeye ¢agirmasi, sadeligi ve riyazati tegvik
etmesi 6nemlidir. Tahir Isan Harezmi’nin verdigi bilgilere gore, onun yasadigi XVIII. yiizyilda
bile Ebu’l-Hasan Andaki ve diger Hacegan pirlerinin manevi etkisi biiyiiktii ve kabri siirekli
ziyaret edilmekteydi. Miiellif, kendisinin de 15 y1l arayla iki kez ziyaret ettigini belirtmektedir.
Andaki’nin nitelikleri hakkinda yazarken Tahir Isan, “Tezkire-i Naksibendiye” adli eserinde bir
beyit aktarmaktadir: “Boz az Yusufam ba Andoki // Nisbet omad zi sakiyi baki.” Fars¢a olan bu
misralarda, baki sifath Yusuf’tan Andaki’ye velilik nispetinin geldigi vurgulanmaktadir. Buradan
da anlasilmaktadir ki, Ebu’l-Hasan Andaki iistadi gibi biiyiik bir veli alimdi [2: Hasaniy,
Razzogova; 2021]. Hasan Andakihakkinda kisa bilgi verilen bir diger kaynak olan Mevlevi Gulam
Server el-Lahuri’nin “Hazinatii’l-Asfiya” (Saf Kalpler Hazinesi) adli tezkiresinde 2 beyit siir yer
almakta olup, burada alimin vefat tarihi ebced hesabiyla verilmistir: “Ciin Hasani muhsin veliyyi
ehli Hasan // Ez cihan varzid der cennet vatan. Sali vaslas “fethi din” uman ayan // Hem rakam
sud “arifi abid” Hasan.” Manast: lyi insanlardan olan iyiliksever Hasan, diinyadan ayrilip
cennette yer edindi. Vefatimin yili “fethi din” oldu. Yine “arifi abid” de vefat yilidir. Ebced
hesabina gore “fethi din” ve “arifi abid” seklinden Andaki’nin vefat tarihi 552 (1157) yili
cikmaktadir. Lahur?’nin bu eseri 1864 yilinda yazilmis olup, 1902 yilinda yayimlanmistir. Andaki
ve onun yol arkadaslarinin ilim ve irfan yolunda gerceklestirdigi ¢alismalarm XIX. yiizyilda da
yiiksek diizeyde takdir gordiigii, onun etki alanlarinin hatta Hindistan diyarina kadar hissedildigi
anlagilmaktadir. Ayrica, “Tuhfetii’z-Zairin” adli eserin miiellifi Nasiriiddin Buhari, Andaki’yi
biiylik bir alim, arif, keramet ve makam sahibi olarak tanimlamaktadir. 1906 yilinda yazilip
tamamlanan bu eser, biiyiik evliya ve peygamberlerin kabir ziyaretleri, bulunduklar1 yerler ve
ziyaret adab1 hakkinda olup, diger kitaplar gibi alimin yol arkadaslariyla birlikte anilmaktadir.
Incelenen kaynaklarda Andaki ve onun sireti ile ilgili bilgiler, Hicegan tarikati yol arkadaslariyla
birlikte verilmektedir. Onun makamlari, Naksibendiye ve onun devami olan Yeseviye, Kiibreviye,
Bektasiye, Kadiriye gibi irfani yollar vasitastyla tiim Tiirk-Islam kiiltiir cografyasma yayilmis
olup, halklarin dogru yola yonlendirilmesi, gelecek nesillerin dini-maarifi yolda yetistirilmesi,
insan ve onun degerinin yiiceltilmesine odaklanmistir. Bu hususlar, Tiirk-Islam edebiyatia,
ozellikle Ahmed Yesevi'nin hikmetleriyle biitiinlesmis olup, manevi birligin gliclenmesine hizmet
etmistir. Onun tarikat prensipleri giiniimiizde de 6nemini yitirmemistir. Ebu’l-Hasan Andaki ve
Ahmed Yesevi 6gretilerinin uyumu modern tasavvufta devam etmektedir.

2. Degerlendirme. Andaki’nin hayati, ruhani adanmishk ve ilmi arastirmalarin
biitlinlesmis bir 6rnegiydi. Onun Yusuf Hemedani ve Ahmed Yesevi gibi ¢agdaslariyla olan yakin
iligkileri, sufilik mektebinin sekillenmesini ve toplumu doniistiirmedeki roliinii gdstermektedir. O,
Ogrencilerine egitim vermek suretiyle yalnizca tarikatin yonelimlerini pekistirmekle kalmamus,
ayni zamanda bu hareketlerin gelecek nesillere ulagsmasim1i da saglamistir. Andaki’nin
rehberliginde Hacegan tarikati, diinyevi ve ruhani yiikselisin 6nemli bir hareketi haline gelmistir.
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Ahmed Yesevi ile Andaki’nin iliskileri ise sufilik diisiincelerinin zenginlesmesine hizmet
etmistir. Bu iki biiylik sahsiyetin igbirligi, ruhani ve ahlaki meselelerde genis kitleleri birlestirmede
onemli bir degere sahipti.

Hoca Hasan Andaki ve onun goriisleri, Anadolu’yu da derinlemesine etki etmistir. Ahmed
Yesevi tarikat1 araciligiyla Hac1 Bektas-1 Veli gibi sahsiyetler, tasavvufu genis kitlelere yaymak
ve toplumu manevi agidan zenginlestirmede aktif rol almislardir. Andaki’nin Hacegan tarikati
prensipleri, Anadolu’da sufilik degerlerini gelistirmede &nemli bir yer edinmistir. Ozellikle
Andaki’nin 6gretisi ve Yesevi'nin diislinceleri biitiinleserek, Bektasilik tarikatinin sekillenmesine
etki etmistir. Bu siiregler araciligryla Andaki’nin dini ve kiiltiirel miras1, tiim Islam diinyasinda
derin izler birakmistir.

Andaki, yalnizca manevi alanda degil, ilmi alanda da derin bir etki yaratmistir. Onun
ogretileri ve fikirleri, sadece kendi doneminde degil, giiniimiizde de 6nemini korumaktadir.
Tasavvufun toplumda ruhani ve ahlaki uyumu olusturmaya olan katkisi, Andaki gibi sahsiyetler
araciligiyla en miikkemmel ifadesini bulmustur. Andaki’nin mirasi, onun modern tasavvufi ve ilmi
arastirmalar i¢in manevi bir rehber olarak konumu ve 6nemini ortaya koymaktadir.

Sonuc. Hoca Hasan Andaki’nin tasavvuf ve Islami ilimler sahasindaki katkisi, Orta Cag
Islam diinyasinda ruhani ve entelektiiel ¢abalarin karsilikli etkilesimini gdzler dniine sermektedir.
Onun yasami ve eserleri, Yusuf Hemedani’nin 6gretileri temelinde sekillenmis ve onun takipgileri
araciligiyla devamlilik kazanmistir. Ahmed Yesevi ile olan iliskileri ise tasavvufun cesitli
boyutlarini zenginlestirmeye olanak saglamistir.

Tiirbesinin yeniden ingasi ve mirasina duyulan saygi, Andaki’nin siiregelen dnemini isaret
etmektedir. Bu sahsiyetin incelenmesi yoluyla yalnizca tarihi Islami kiiltiir degil, ayn1 zamanda
modern tasavvufa dair nemli bilgiler de derinlestirilebilir. Bu nedenle Andaki’nin hayati, eserleri
ve Ogretileri hakkinda daha kapsamli arastirmalar yapmak, onun mirasini ¢agdas nesiller i¢in daha
cok degerli kilma ve dogru bir sekilde yorumlama imkani sunmaktadir. Onun yasami ve
cagdaslariyla olan iligkilerine dair yapilacak ek arastirmalar, o donemin tarihi ve kiiltiirel
dinamiklerini daha derinlemesine anlamayir miimkiin kilacaktir. Bu baglamda Andaki’nin
mirasinin degeri, yalnizca tarihi degil, manevi agidan da biiytik bir nem arz etmektedir.
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Annotatsiya: Ahmad Yassaviy nafaqat tasavvuf tarixining yirik vakili, turkiy xalqlar
orasida islom ma’rifatini keng yoygan alloma sifatida tarixda chuqur iz qoldirgan. Uning eng
mashhur asari — “Devoni hikmat” — diniy, axloqiy, ma’naviy, ma’rifiy va irfoniy qarashlarning
soddalashtirilgan, xalqchillikka asoslangan namunasi hisoblanadi. Ushbu hikmatlar orqali u diniy
bilimni keng ommaga tushunarli tilda yetkazdi. Mazkur maqolada Ahmad Yassaviy
hikmatlarining ma’rifiy va irfoniy qatlamlari tahlil qilinadi.

Kalit so‘zlar: so fiylik, tasavvuf, iymon, hikmat, islomiy aqida, shariat, tarigat, haqiqat,
ma rifat.

A Spiritual and educational analysis of Ahmad Yassavi’s Hikmats

Abstract: Ahmad Yassavi is not only one of the prominent figures in the history of Sufism,
but also a great scholar who played a key role in spreading Islamic enlightenment among Turkic
peoples. His most famous work, Devoni Hikmat (The Book of Wisdom), is a simplified and
popularized expression of religious, ethical, spiritual, educational, and mystical concepts. Through
these hikmats, he conveyed religious knowledge in a language accessible to the broader public.
This article analyzes the educational and spiritual (ma’rifiy and irfoniy) dimensions of Ahmad
Yassavi’s hikmats.

Keywords: Sufism, mysticism, faith, wisdom, Islamic belief, Sharia, tariga, truth,
enlightenment.

Ahmad Yassaviy tasavvuf adabiyotining yirik vakili, yassaviya tariqatining asoschisi
hisoblanadi. U hikmatlarini she’riy usulda yaratib, islom ahkomlarini xalq orasida keng
yoyilishiga hissa qo‘shdi. Avval Arslon Bob, keyinchalik Yusuf Hamadoniy qo‘lida arab tili va
tasavvufdan tahsil olgan shoir tez orada ma’naviy murshidga aylanadi. Harzat Navoiy “Nasoyim
ul-muhabbat” asarida bejizga “Turkiston elining shayxul-mashoyixi” deb ta’riflamaydi.

“Devoni hikmat” uning murid va izdoshlari tomonidan tartib berilgan to‘plam bo‘lib, unga
kiritilgan hikmatlarning mazmun-mohiyati va g‘oyalari asrlar o‘tsa-da o‘z salmog‘i va ahamiyatini
yo‘qotmay keyingi avlodlar uchun muhim dasturilamal bo‘lmoqda. Zero Ahmad Yassaviy
ma’naviy olami va badiiy tafakkuri hamda Qur’oni Karim oyatlari asosida vujudga kelgan
hikmatlar islomiy aqidalarni aks ettiradi.

Yamon so ‘zdin bu tilimni emdi yig ‘sam,
Egri yo ‘lg ‘a kirgonlarni urub-so ‘ksam.
Namoz o ‘qub, riyozatda belim buksam,
Belim bukmay o ‘lub ketsam, netgum mano? [Ahmad Yassaviy, 2004: 9]

Insoniyat, ya’ni insoniylik uchun muhim hisoblangan yaxshi amal, yaxshi so‘z ushbu
to‘rtlikning ham asl mohiyatini aks ettiradi. Ahmad Yassaviy umr bo‘yi ezgu amallaridan ko‘ngli
to‘lmay o‘zini gunohkor deb bilgani hikmatlar mazmunidan ko‘rinib turadi. Yuqoridagi to‘rtlikda
ham endi namoz o‘qimoqchi bo‘lib riyozatga bel bog‘lagan lirik gahramon tilga olingan. Garchi
mutasavvuf shoir hayotining tub mohiyati ro‘za, namoz kabi islomiy amallar bo‘lsa-da umr bo‘yi
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o‘zida qoniqish his qimaydi. Shu bois tavba qilsam, ibodatlarim ko‘payib nafsim yomonliklardan
gaytarmikan deb qayg‘uga tushadi:

Tavba gilsam, piri mug ‘on tortormukin?

Kundin-kunga toatlarim ortormukin?

Nafsim mani yomon yo ‘ldin qoytormukin,

Qoytormayin o ‘lub ketsam, netgum mano? [Ahmad Yassaviy, 2004: 9]

Ahmad Yassaviy maqtada o‘lmasdan avval tavba qilib, gunohlardan forig® bo‘lishga

chagqiradi:
Qul Xoja Ahmad, tavba qilg ‘il o ‘Imas burun,
Hagq taolo so ‘ro ‘g “-savol gilmas burun.
Ro zi mahshar tarozusin qurmas burun,
Amal gilmay o ‘lub ketsam, netgum mano? [ Ahmad Yassaviy, 2004: 10]

So‘z uzoq asrlardan buyon qadrlanib kelgan va uni uqqan kishigagina gapirish lozimligi
ta’kidlangan. Hazrat Navoiy esa so‘zni “guhari sharif” deb e’zozlaydi. Ahmad Yassaviyning
quyidagi hikmatida ham so‘zni ma’nosiga tushungan kishiga gapirish lozimligi ta’kidlanadi:

So ‘zni aytgil so ‘z qadrig ‘a yetgonlarga,

Ixlos bilan so ‘zga quloq solg ‘onlarg ‘a,

So ‘zni chaynab mazosig ‘a yetgonlarga,

Beixloslar so ‘z qadrig ‘a yetgoni yo ‘q. [Ahmad Yassaviy, 2004: 20]

Chunki ma’nidan bexabar insonlarga gapirishning foydasi yo‘q. Shu bois dono bilan suhbat
qurgan kishigina murodiga yetishi mumkin:

So ‘zga yetmas bexabarga essiz ma 'ni,

So ‘zni aytsang, donog ‘a ayt, durni koni,

Xizmat qilmay yetgon bormu, bilsang muni,

Xizmat qilmay eranlarg ‘a yetgoni yo ‘q. [Ahmad Yassaviy, 2004: 20]

Ahmad Yassaviy fikrlarini davom ettirar ekan Haq visoliga yetishish uchun sahar turib
ibodat qilish lozimligini ta’kidlaydi va ilohiy ishq bilan ko‘ngilni poklashga chorlaydi. Zero
muhabbat shunday ulug® tuyg‘uki, unga mubtalo bo‘lgan kishi yomonlikdan yiroq bo‘ladi.

Tavbam qabul bo ‘Isun desang, sahar yig ‘la,

Jondin kechib, moldin kechib, beling bog ‘la,

Muhabbatning o ‘ti bilan yurak dog ‘la,

Mundog ‘ bo ‘Imay Haqqa vosil bo ‘Ig ‘oni yo ‘q. [Ahmad Yassaviy, 2004: 22]

Mutasavvuf olim tasavvufdagi Shariat, Tariqat, Haqigat va Ma’rifat yo‘llarini bosib
o‘tmagan har ganday so‘fiy murodiga yeta olmasligini she’riy usulda aks ettirib beradi. Inson
shariatsiz tariqatga, tariqatsiz haqiqatga, haqiqatsiz ma’rifatga erishib bo‘lmaydi.

Shariatdin tarigatga gadam qo ‘ygon,

Dunyo ishin tark aylabon Hagni suygon.

Hagqgiqatning asroridin ma 'no olg ‘on,

Ma rifatni maydonida uryon bo ‘lur. [Ahmad Yassaviy, 2004: 28]

Ahmad Yassaviy she’rlari boy va serma’no. Uning ijod namunalari “Hikmat” deya juda
mutanosib nomlangan. Chunki hikmatlarni o‘qigan har qanday kitobxonning ma’naviy olami
boyiydi, ko‘nglini ezgulik va xalovat qurshaydi; iymon tuyg‘usi uyg‘onadi.

Ahmad Yassaviy uslubi sodda va ravon. Shu bois XII asrda yaratilgan ijod namunalari vaqt
tanlamay doimo o‘z o‘quvchilari va tadqiqotchilarini jalb etib kelmogda. Hikmatlarning
xalgonaligiga sabab xalq uchun yaratilganidadir. Mutasavvuf shoir shu orqali o‘z tarigatini xalq
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orasida keng yoya olgan. Turli nasihat-u amri ma’ruflarga nisbatan sodda tilda aytilgan she’rlar
xalq ko‘nglidan joy olib, ularni ma’rifatga boshlashga sabab bo‘lgan.
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Annotatsiya: Ushbu maqolada hikmatlarida dunyo mazammati (dunyoni yomonlash)
markaziy mavzulardan biri bo‘lgan Ahmad Yassaviyning tasavvufiy qarashlari asosida dunyoni
aldovli, o‘tkinchi, nafsni quvvatlovchi bir sinov maydoni sifatida tasvirlashi, uning “Hikmatlar”
asarida dunyoni mazammat qilish, ya’ni uni tanqid ostiga olish orqali oxiratga tayyorgarlik, tavba
va Haqqa intilish zarurligi targ‘ib qilinganligi yoritiladi.
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Annotation: This article discusses the mystical views of Ahmad Yassavi, where one of the
central themes in his wisdom is the criticism of the world. It depicts the world as a deceptive,
transient space that serves as a trial for nurturing desires. The article highlights how his work
"Hikmatlar" criticizes the world to emphasize the need for preparation for the afterlife, repentance,
and striving for the Truth.

Keywords: World, Truth, desires, hardship, labor, mysticism, Muslim, tranquility,

prosperity.

Dunyo — charx mavzusi mumtoz sharq she’riyatida, islomdan oziq olgan tasavvuf
adabiyotida keng ishlangan mavzulardan sanaladi. Dunyo masalasiga ikki xil gqarash bor: birinchi
qarash, Tangri taolo dunyoni inson tufayli bino etgan. Undagi bor ashyo — tajalliy. Odam
farzandlari dunyoda o‘zlarini topmoq uchun yashaydilar.

Ikkinchi qarash, dunyo zindon. Dunyoga aldanib qolish, unga berilish insoniylikdan
chiqaradi. Dunyo hayoti Tangri Taolo qoshida arzimas bir matoh ekanligi borasida ko“plab oyatlar
nozil bo‘lgan. Payg‘ambarimiz (s.a.v)dan ham bu borada ko‘plab hadislar rivoyat qilingan.
Xususan, Termiziy rivoyat qilgan Sahl ibn Sa’d roziyallohu anhudan rivoyat qilingan hadisda:
«Nabiy sollallohu alayhi vasallam: «Agar Allohning nazdida dunyo chivinning qanotichalik
gimmatga ega bo‘lganida, kofirga undan bir ho‘plam suv ham bermas edi», dedilary.

Shuning uchun ham Alloh taolo O‘ziga kufr keltirgan kofirlarga ham bu dunyo ne’matlarini
beraveradi. Agar dunyo Alloh taoloning nazdida biror gimmatga ega bo‘lganida, undan kofirga
hech narsa bermas edi (Shayx Muhammad Sodiq, 2016, 17-s).!

Dunyoning Yaratuvchi va Odam bolasi o‘rtasidagi to‘siq ekani tan olingan holda inson zoti
0‘zini yaratgan Zotni bilishi, uning mo‘jizalarini anglashi uchun dunyoni bilishi zarur. Zero
Professor N. Komilov ta’kidlaganlaridek “...tashqi dunyo va undagi narsalar mohiyat emas, balki
hodisadir. Mohiyat — ruhi mutlaq yoki orif ko‘nglidagi ma’rifat. Ayni vaqtda, moddiy dunyo —
shakl, ruh esa — mazmun. Inson hodisa va shakllarga mahliyo bo‘lmasligi kerak, uning magsadi
va vazifasi mohiyat-mazmunni bilishga garab borish. Demak, tasavvufda dunyo Mutlaq ruh bilan
inson orasida to‘siq deb hisoblansa-da biroq, baribir, dunyoni bilish shart qilib qo‘yilgan, dunyoni
bilmasdan turib, mohiyatni (hagni) idrok etish mumkin emasligi tan olingan”?.

! [aiix Myxamman Coaux Myxamman FOcyd. 3yxna Ba xaé. — Toshkent: HILOL NASHR, 2016 iiun, 17-6er
2 https://kh-davron.uz/kutubxona/alisher-navoiy/najmiddin-komilov-timsollar-timsoli-alisher-navoiy-gazaliga-
sharh.html
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Shuning uchun tasavvuf ta’limotidagi dunyoni buyuk Yaratuvchidan to‘suvchi mavjudlik
deb garash, unga berilib ketmaslik, Allohga yetish uchun undan qutulish kerakligini uqtirish,
dunyo uchun g‘am chekmaslik motivlari adabiyotga ham ilhom baxsh etgan. Ulug® zotlar
dunyoning o‘tkinchi ekanligini bilib, unga bog‘lanib qolmaslik uchun harakat qilganlar. Chunki
dunyo ne’matlari uchun intilish, dunyo ne’matlariga erishmoq uchun yashash insonni alal-oqibat
xorlikka olib boradi. Masalan, insonning qorni bir kosa ovqatga to‘yadi, bir piyola suv uning
tashnaligini qondiradi. Hatto ikki quloch joy uning uxlashi, orom olishi uchun kifoya. Holbuki,
biz turfa taomlar bilan dasturxonlar to‘ldiramiz, ichimliklarning sarasini olib kelamiz, dam
olishimiz uchun shohona o‘rinlar orzulaymiz. Magsadimiz ne’matlarga erishishdan iborat bo‘lib
qoladi. Shu orzular yo‘lida ayrimlarimiz xatolar qilamiz, o‘zganing haqini yeymiz, kishilarning
noroziligiga uchraymiz. Aslida, halol mehnat va Yaratganning zikri bilan osuda va farovon
turmush kechirish mumkin. Rizq g‘amida qalbimizni qayg‘uga solmasligimiz kerak. Chunki
musulmonlar rizq — Allohning ishi deb biladi. Banda esa harakat qilsa, yetarli. Unga atalgan barcha
rizqlar oqib kelaveradi.

Ahmad Yassaviy bu masalada atroflicha fikr yuritgan. U o‘zining hikmatlarida dunyoning
o‘tkinchi ekanligini ta’kidlagan. Ahmad Yassaviy hikmatlarida tarixiy hodisalar, ijtimoiy hayot,
davr zulm-u jabrlariga norozilik motivlari bilan birga, tasavvufiy g‘oyalar, zuhd va taqvo, zikr va
shavq kabi tushunchalar ham kuylanadi. Buyuk so‘fiy har bir misrada bir ezgu g‘oyani ilgari surar
ekan, insoniyatni hamisha yaxshilikka da’vat etadi. Sirtdan qaraganda, Yassaviy hikmatlarida nafs
bilan kurashishda zohidlik — dunyo lazzatlaridan butunlay voz kechishga da’vat qilingandek
tuyuladi, ammo unday emas. Yassaviy dunyo inson uchun yaralgan, undan butkul kechish noo‘rin
ekanligini quyidagi hikmatda ta’kidlaydi:

Sizni, bizni Haq yaratdi toat uchun
Ey bulajab, ichmak, yemak rohat uchun. (5;58)

Ushbu misralardan anglashiladiki, inson Haqqa yetishmoq uchun, tariqat maqomotlarini
egallash uchun dunyodan, uning lazzatlaridan butunlay voz kechishi to‘g‘ri emas, balki toatda
bo‘lib, Alloh halol qilgan yaratiglar va noz-ne’matlardan bahramand bo‘lish kerak. Halol yeb-
ichmoq ham asli toat, degan fikrlarni yuqoridagi misralardan anglash mumkin.

Shoir hikmatlarining birida “yoronlar” — ya’ni do‘stlarga murojaat qilib, bu dunyoda rohat
yo‘qligini bildiradi. “Farog‘at” — bu tinchlik, huzur, osoyishtalik demakdir. Undan keyingi misrada
esa Payg‘ambar Muhammad (s.a.v) vafotidan keyin qayg‘uga botgan, motam tutgan holda bu
hayotga kirganini aytadi. Bu misralar shoirning diniy tuyg‘ulari, ruhiy iztirobi va bu dunyo fano
ekanini anglashini ko‘rsatadi:

Yer ostida xorlik torttim, ko ‘p mashaqqat,

To ‘shak, yostiq toshdin qilib, chektim mehnat,
Ey yoronlar, bu dunyoda yo ‘q farog ‘at,
Mustafoga motam tutib kirdim ma’no. (1,30)

Shoir keyingi baytning birinchi misrasida o°zining ilohiy yo‘lga kirganini bildiradi. “Zokir
bo‘lub” — ya’ni Allohni zikr qiluvchi bo‘lib, “shokir bo‘lub” — sabrli va shukrli bo‘lib Haqni
(Allohni) topdim, deydi. Bu ichki ma’naviy uyg‘onish holatini ifodalaydi. Ikkinchi misrada esa
dunyoga va oxiratga bo‘lgan munosabat 0°z aksini topadi: “Dunyo ugbo harom qilib” — ya’ni bu
dunyo ham, u dunyo (oxirat) ham menga harom bo‘ldi; “yachchib teftim” — yuz o‘girib, chekinib
ketdim. Bu yerda shoir tasavvufiy ruhda dunyo va oxiratni emas, balki fagat Haqni (Allohni)
izlashni maqgsad qilganini aytmoqda:

Zokir bo ‘lub, Shokir bo ‘lub Hagni tobtim,
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Dunyo ugbo harom qilib, yachchib teftim,
Shaydo bo ‘lib, rasvo bo ‘lub jondin uttim,
Beg‘am bo ‘lub yer ostiga kirdim ma’no. (1,32)

Keyingi misralarda dunyo va oxirat ne’matlaridan kechgan Yassaviy oshiq bo‘lib, odamlar
nazarida xor, past bo‘lib, — jonimdan kechdim, deydi. Ya’ni bu yo‘lda muhabbat uni jondan
o‘tishga olib kelganini, dunyo g‘amidan holi bo‘lib, bu hayotdan o‘tib, tuproq bag‘riga kirdim,
deya ta’kidlash orqali o‘limni istirohat deb bilgan sof sufiyning holatini ko‘rsatadi. Dunyo va
nafsni tark etib, faqat ilohiy visolni maqgsad qilish g‘oyasi bayon etilgan.

Shoir ishonch bilan shunday deydi: bu dunyo hech kimni abadiy saqlab qolmaydi, ya’ni
dunyo hayotining o‘tkinchiligini ta’kidlab, har kim undan ketadi. Bu misrada fano dunyo
tabiatining beqarorligi ta’kidlanmoqda. Mol-dunyoga ishonma, chunki bir kun kelib u sendan
ketadi. “qo‘lingdan chiqib ketar”, egasini tashlab ketar. Shoir bu bilan mol-mulk va dunyoviy
boyliklarga aldanmaslik kerakligini uqtirmoqda:

Beshak biling, bu dunyo barcha xalgdan utaro,
Inonmagil molingga, bir kun quldin ketaro. (1,33)

Bu misrada shoir dunyo uchun qayg‘urma, vaqtincha narsalarga bog‘lanma deya insonni
dunyo tashvishlaridan yiroq bo‘lishga da’vat etmoqda. “Haqdin o‘zgani dema” — bu esa Allohdan
boshqasini maqtama, iltijo qilma, degani. Bu tasavvufiy fikr bo‘lib, unda ilohiy hagigatdan boshqa
barcha narsalar yolg‘on va o‘tkinchi deb qaraladi. Fagat Allohga bog‘lanish kerakligi
ta’kidlanmoqda:

Dunyo uchun g ‘am yema haqdin o ‘zgani dema,
Kishi molini yema sirot uzra o ‘taro. (1,33)

Shoir “Ayo do‘stlar” deya murojaat qilib, o‘zining tanlagan yo‘lini e’lon qilmoqda. Pok
ishq — bu oddiy dunyoviy sevgi emas, balki ilohiy, sof, xatardan holi, Haqqa bo‘lgan ishqdir. Uni
qo‘lga oldim deyishi - bu yo‘lni ongli ravishda tanlaganini bildiradi. Tasavvufda bu holat ishqiy
hol (holati ishq) deb nomlanadi. Dunyoni dushman deb bilish - bu dunyoviy nafsiy quvonch va
qulayliklarni rad etish, Allohdan chalg‘ituvchi vosita sifatida ko‘rishdir. “Ma’no” so‘zi bu yerda
“botin” yoki “ichki haqigat” ma’nosini anglatib, bu ishning mohiyatini tushunib qilganini
bildiradi. Misralar davomida shoir o‘zini ruhan yalang‘och, ojiz, kambag‘al holatda ko‘rsatib,
Alloh huzuriga kelgan. Bu — to‘liq tavba, taslim bo‘lish, o‘zini Haqqa topshirish ramzidir. Bu eng
chuqur va jasoratli misradir. Shoir ilohiy ishq yo‘lida, Mansur Halloj kabi bo‘ldim, deya o°zini
ilohiy ishq yo‘lida fano topganlarga qiyoslaydi. Mansur Halloj — mashhur sufi bo‘lib, “Anal-Haqq”
(Men Hagman) degani uchun shahid qilingan. Bu bayt shoirning ishq yo‘lida o‘zini unutib, Haqda
“yong‘in” bo‘lgan darajasini bildiradi:

Ayo do ‘stlar pok ishqini qo ‘lg ‘a oldim,

Bu dunyoni dushman tutib yurdim ma’no,
Takam tutib hazratig ‘a sig ‘inib keldim,

Ishq bobida Mansur sifat bo ‘Idim ma ’no. (1,33)

“Rasul” — ya’ni Payg‘ambar Muhammad (s.a.v.) “dunyo jifa” — ya’ni dunyo bu najas,
chirigan narsadir, deganlar. Shoir bu so‘zga quloq tutib, dunyoni tark etganini bildiradi: “Qo‘ydim
ma’no” — ya’ni bu so‘zning ma’nosini anglab, ichki haqgigatga yetib, dunyoga butunlay

yondoshganman, deb bildiradi:
Ishq o ‘tig ‘a kuygan oshiq rangi o ‘char,
Ugbo sari jadal qilib, mundin ko ‘char,
Munda bo ‘lg ‘an girixlarni onda ochar,
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Rasul, dunyo jifa, dedi, qo ‘ydim ma’no. (1,37)

Qolaversa, gunoh qilib, tavba gilmaydigan, ko ‘nglida pushaymonlik yo‘q kishilar dunyoni
sevib qolgan, unga bog‘langan, undan ajralishni istamaydi. “Bilur” - shoirdan o‘quvchiga
ogohlantirish: shuni bilingki, tavbasiz kishi dunyoga yopishib qoladi, oxiratni unutadi:

Tavbasizlar bu dunyodin kechmas bilur,

Olib borsa go ‘r azobin ko ‘rmas bilur,

Qiyomat kun tong arosat otmas bilur,

Hayhot, hayhot, navha-faryod kunlari bor. (1,55)

Shoir quyidagi baytda o‘quvchiga murojaat qilib, “Ko‘rgil” ya’ni “ko‘r, angla” deb
undamoqda. Agar sen shu o‘tkinchi dunyo uchun ko‘p mashaqqatlar chekayotgan bo‘lsang, buning
ma’nosini yaxshilab o‘ylab ko‘r. Bu dunyo uchun mehnat qilish, jabr ko‘rish, 0‘z joniga ozor
berish oxir-oqibat behuda bo‘lishi mumkinligini eslatmoqda. oqibatda, so‘ngida hech qanday
dunyo boyligi, qudrati, shon-shuhrati qolmaydi. oxiri hammasi tuproqqa aylanadi, yo‘q bo‘ladi.
Bu kuchli tasvir orqali shoir dunyoning o‘tkinchi, fano bo‘lishi muqarrar ekanini ta’kidlamoqda:

Ko ‘rgil ushbu dunyo uchun ko ‘b jafolar aylasang,
Oxiri hech bir dunyo, yer bilan yakson etar. (1;60)

Xulosa qilib aytganda, Ahmad Yassaviy hikmatlarida dunyo nafsoniy istaklar manbai,
aldovli sinov, va Allohdan chalg‘ituvchi vosita sifatida mazammat qilinadi. Unga ko‘ra, chin
dervish dunyoni tark etib, gqalbini poklab, fagat Haqqa yuz tutmog‘i kerak. Bunday dunyoqarash
tasavvufning markaziy g‘oyasi - “tarki dunyo” (dunyodan voz kechish) ni yaqqol ifodalaydi.
Bilginki, fikrning ma’nosi uchinchi ma’rifat(ilm)ni hosil qilish uchun galbda ikki ma’rifat(ilm)ni
hozirlashdan iborat. Bunga misol shuki, kim bu dunyoni xohlasa, hayoti dunyoni afzal bilsa va
oxiratni bu dunyodan ustun qo‘yish a’loroq ekanini bilishni istasa, buning uchun ikki yo‘l mavjud:
(Birinchisi) oxiratni bu dunyoga nisbatan afzal ekanini boshqadan eshitib, unga taqlid qiladi va
mohiyatini anglamasdan tasdiqlaydi; o‘z amali orqali uning so‘ziga ishonib oxiratni ustun qo‘yadi.
Bu “taqlid” deb ataladi. Lekin u ma’rifat(ilm) emas. (Ikkinchi yo‘l) boqiy qoluvchi narsani afzal
ekanini aniq bilishdir. Shundan keyin u oxirat boqiyroq ekanini to‘liq anglaydi. (2;4)
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Abulvajd Forig‘iy “devon”i va uning nashri masalasiga doir mulohazalar
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Annotatsiya: Hindistonda o‘z mavqiyeni tiklab olgan Zahiriddin Muhammad Bobur
jjodkorlarni oz atrofiga chorlaydi. Natijada boburiylar saroyiga Xuroson, Movarounnahr va
Erondan juda ko‘plab ilm-fan, madaniyatga daxldor tarixiy shaxslar kela boshladi. Hindistonda
turkiy va forsiy tillarga asoslangan yangi adabiy muhit vujudga keldi. Ana shu adabiy muhitning
zullisonayn vakillaridan biri - bu Shayx Abulvajd Forig‘iydir. Abulvajd Forig‘iy Bobur
hukmronligi davrida Hindistonga kelib, e’tibor qozongan, hukmdor nazariga tushgan. Humoyun
podshoh davrida “malik ush-shuaro” unvoniga sazavor bo‘lgan. Undan bizgacha forsiy va turkiy
tildagi g‘azallardan tashkil topgan “Devon” yetib kelgan. Mazkur maqolada Abulvajd Forig‘iy va
uning adabiy merosi haqida manbalar asosida ma’lumotlar umumlashtirildi.

Kalit so‘zlar: Hindiston, boburiylar adabiy muhiti, Abulvajd Forig‘iy, “Devon”,

’

zullisonayn shoir, “malik ush-shuaro”.

Reflections on Abulvajd Forighi's “Devan” and its publication

Annotation: Zahiriddin Muhammad Babur, who has restored his position in India, calls
creative people to his side. As a result, many historical figures related to science and culture from
Khorasan, Transoxiana, and Iran began arriving at the Mughal court. A new literary environment
based on Turkic and Persian languages emerged in India. One of the bilingual representatives of
this literary environment is Sheikh Abulvajd Farigi. During the reign of Babur, Abulvajd Farigi
came to India, gained attention, and caught the ruler's attention. During the reign of Humayun, he
was awarded the title of "malik ush-shuaro." From it to us has come the "Devon," consisting of
ghazals in Persian and Turkic languages. This article summarizes information about Abulvajd
Farigh and his literary heritage based on sources.

Keywords: India, Mughal literary environment, Abulvajd Al-Fariqi, "Devon,” bilingual
poet, malik ush-shuaro.

Abulvajd Forig‘iy XV asrda Hirotda tug‘ilgan bo‘lib, Shayx Vajihuddinning farzandidir.
U Sohibi devon zullisonayn shoir, olim, tarixnavis, din arbobi sifatida tanilgan. Otasi Shayx
Vajihuddin esa mashhur Shayx Zayniddin Xavofiy avlodidan. Abulvajd Forig‘iyning tavallud yili
noma’lum, ismi Abulvajd, ayrim manbalarda Abulvajid, Abul Vojid, Abdulvohid ham deb tilga
olinadi. Forig‘iy uning adabiy taxallusi. Abulvajd Forig‘iy Hirotda ulg‘ayib, shu yerda shoir
sifatida taniladi, zamonaning mashhur ijodkorlaridan Alisher Navoiy nazariga tushadi. U
temuriylar saltanati tanazzulga uchragach, Hirotni tark etib, amakivachchasi Shayx Zayn bilan
birga Hindistonga, Bobur huzuriga boradi. Boburiylar saroyida katta hurmat-e’tibor qozongan
shoir Humoyun podshoh tomonidan 1532-yil “malikush shuaro” unvoni bilan taqdirlanadi.
Abulvajd Forig‘ly umrining oxirigacha boburiylar saroyida xizmat qilib, 1534-yil (hijriy 940)
Agrada vafot etadi.

Abulvajd Forig‘iy haqida Alisher Navoiyning “Majolis un-nafois”, Zahiriddin Muhammad
Boburning “Boburnoma”, Xondamirning “Qonuni Humoyun”, Shamsiddin Somiyning “Qomus
ul-a’lam”, Hasanxoja Nisoriyning “Muzakkiri ahbob”, Alavuddavla Qazviniyning “Nafois ul-
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maosir’, Mir Husayn Do‘st Sanbahliyning “Tazkirayi Husayniy” kabi tarixiy, tazkira
xarakteridagi asarlarda ma’lumotlar uchraydi. [Qarang: Jo‘rayev J., Xoliqulova G., 2023: 137-
146]

Abulvajd Forig‘iy hayoti va adabiy merosi haqida adabiyotshunoslikda bir gancha olimlar
tomonidan muxtasar bo‘lsa-da, tadqiqotlar olib borilgan. Jumladan, o‘zbek adabiyotshunosligida
birinchi bo‘lib filologiya fanlari doktori, professor Saidbek Hasanov “Hindistonda Bobur davri
o‘zbek adabiy muhiti” nomli maqolasida Forig‘iy adabiy merosiga ilmiy jamoatchilik etiborini
qaratgan. [Hasanov, 1983: 50-53] Keyinchalik R. Inomxo‘jayev, N.Nizomiddinovlar o‘z maqola
va tadqiqotlarida Forig‘ly shaxsiyati va “Devon” qo‘lyozmasiga oid muhim ma’lumot hamda
xulosalarini, qo‘lyozma surati hamda g‘azallardan namunalari taqdim qilgan. [Inomxo‘jayev,
1991: 15-16; 1993: 58-66; Nizomiddinov, 2005: 272]. Shuningdek, fors olimlari Maqgsud Ali
Gundamoniy, Ali Rizo Karimiy va Murtazo Davlatobodiylarning “Digargunii mavqgeyati jo‘ngoni
farhang va ijtimoly dar davrai temuriyoni Hirot dar ruzgori safaviy” nomli maqolasida
Forig‘iyning Hindistonga safari e’tirof etilgan bo‘lIsa, pokistonlik olim Sayid Karim Purmoniyning
“Zaboni forsiy dar davrai temuriyon” nomli maqolasida bir qancha forsiyzabon shoirlar qatorida
Forig‘iy nomi qayd qilib o‘tilgan. [Jo‘rayev J., Xoliqulova G., 2023: 137-146]

Abulvajd Forig‘iydan bizgacha bir qo‘lyozma “Devon” yetib kelgan bo‘lib, u
Hindistonning Haydarobod shahridagi Solarjang kutubxonasida 1098—ragami ostida saglanadi.
“Devon” qo‘lyozmasi mikrofilmi professor Hamid Sulaymon boshchiligida Hindistonga
uyushtirilgan ekspeditsiya chog‘ida professor Saidbek Hasanov tomonidan mamlakatimizga
keltirilgan. Qo‘lyozma noma’lum xattot tomonidan hijriy XVII asrda Dekan degan joyda
ko‘chirilgan. “Devon” qora rangli siyohda, go‘zal nastaliq xati bilan yozilgan. Matnning dastlabki
olti misralik ikki sahifasi zarvaraq bilan bezatilgan. She’rlar ikki ustunda yozilib, ularning ozaro
ajratilgan joylariga, bo‘sh o‘rinlariga hind miniatura maktabiga xos uslubda xilma-xil qush,
hayvon, gul, erkak va ayol rasmlari chizilgan.

Qo‘lyozma 41 sahifadan iborat bo‘lib, har betiga asosan 11 yoki 12, ba’zan 13-14 qatordan
turkiy va forsiy tillardagi she’rlar joylashtirilgan. “Devon”dan 182 ta g‘azal o‘rin olgan bo‘lib,
shundan 12 tasi turkiy tilda, 166 tasi forsiy tilda, 4 tasi shir-u shakar usulida turkiy va forsiy
tillarida yozilgan. G*azallar asosan Bobur adabiy muhitida keng tarqalgan g‘azal hajmida, ya’'ni
besh baytda (161 g‘azal) yaratilgan bo‘lib, ikki (1 g‘azal), uch (3 g‘azal), to‘rt (12 g*azal), olti (4
g‘azal), yetti (1 g‘azal) baytlilari ham uchraydi. Forig‘ily “Devon”i sahifalarida joylashtirilgan
g‘azallar hajmi 1790 misradan iborat. “Devon” qo‘lyozmasining fotonusxasidan ma’lum
bo‘ladiki, ko‘pgina sahifalar tushib qolgan. Ayrim sahifalarning bo‘yalib ketganligidan o‘qish
imkoniyati yo‘q. “Devon’ an’anaga ko‘ra g‘azallar alifbo tartibida joylashtirilgan.

“Devon” qo‘lyozmasida she’rlarning yozilgan vaqti ko‘rsatilmagan. Bizningcha,
go‘lyozmaga kirgan turkiy g‘azallar shoirning shu tildagi ijodiy merosidan kichikkina bir lavha
bo‘lsa kerak. R.Inomxo‘jayev qayd qilganidek, Forig‘iy devonining hozirda ma’lum
qo‘lyozmasidagi she’rlar shoir hagqida ma’lumot beruvchi tazkiralarning birortasida uchramasligi
va devon qo‘lyozmasidagi varaglarning yetishmayotgani fikrimizni quvvatlaydi. [Inomxojayev,
1993: 65].

Demak, Forig‘iyning Hindistonga kelgunga qadar Xurosonda yaratilgan ijod namunalari
bizga noma’lumligicha qolmoqda. Bu esa Forig‘iy ijodining hajmi 1790 misradan ortishini va
uning ijodkorlik mahorati to‘g‘risida tugal xulosaga kelishimizga erta ekanligini, izlanishlarni
davom ettirish lozimligini ko ‘rsatadi.
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Umuman, “Devon”da ham klassik shoirlar kabi tarix qo‘yish, g‘azalni yozilgan vaqtini
ko‘rsatish odati ko‘zga tashlanmaydi. Shunday bo‘lsa-da, qo‘lyozmaga shoirning barcha davrlarda
yozgan g‘azallari kirmagan ko ‘rinadi. Bunday xulosaga kelishimizga sabab yuqorida tilga olingan
manbalar orqali yetib kelgan Forig‘iy she’rlarini “Devon” qo‘lyozmasida uchratmaganimiz.
Demak, Forig‘iyning Hindistonga kelgunga qadar Xurosonda yaratilgan ijod namunalari bizga
noma’lumligicha qolmoqda. Bu esa Forig‘iy ijodining hajmi 1790 misradan oshiqligini va uning
jjodkorlik mahorati to‘g‘risida tugal xulosaga kelishimizga erta ekanligini, izlanishlarni davom
ettirish lozimligini ko‘rsatadi. Hozirda ana shu “Devon”ning nashr ishlari ustida faoliyat olib
borilmoqda.

Umuman, “Devon”da ham klassik shoirlar kabi tarix qo‘yish, g‘azalni yozilgan vaqtini
ko‘rsatish odati ko‘zga tashlanmaydi. Shunday bo‘lsa-da, qo‘lyozmaga shoirning barcha davrlarda
yozgan g‘azallari kirmagan ko ‘rinadi. Bunday xulosaga kelishimizga sabab yuqorida tilga olingan
manbalar orqali yetib kelgan Forig‘ity she’rlarini “Devon” qo‘lyozmasida uchratmaganimiz.
Demak, Forig‘iyning Hindistonga kelgunga qadar Xurosonda yaratilgan ijod namunalari bizga
noma’lumligicha qolmoqda. Bu esa Forig‘iy ijodining hajmi 1790 misradan oshiqligini va uning
jjodkorlik mahorati to‘g‘risida tugal xulosaga kelishimizga erta ekanligini, izlanishlarni davom
ettirish lozimligini ko‘rsatadi. Hozirda ana shu “Devon’ning nashr ishlari ustida faoliyat olib
borilmoqgda
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AHMAD YASSAVIY HIKMATLARINING UMUMINSONIY VA UMUMBASHARIY
AHAMIYATI

“JleBOHM XUKMAT’HUHI Y30€KMCTOHAA CAKJIAHAETIaH KyJé3mMaiapu

¢.¢p.4., nou. Mapam Jwmyxamedosa
ToxenT nasnat lllapKuryHOCIMK yHUBEPCUTETH

Aunorammsi:  Ymby makonana “JleBonu xukmat” Y36ekncton PecryGnmkacu ®annmap
akagemusicu AOy Paiixon bepynuil Homunaru llapkuryHocnuk nHcTUTYTH Xamug CynaliMoH
donauna caknaHa€Tran Kynésmanap Xakuaa MabiayMoT Oepumirad. by ¢onanarm maskyp acap
Kya€3MalapuHUHT COHM 95 TaHM TalIKWI Kuiaaau. MaHa 11y KyJaé3MmanapiaapHUHT y3ura xoc
KUXATJIapu Ba MaHOAITYHOCIIMK OJIIMJa TypraH 1oy3ap0 Bazudanap xakuaa cy3 Oopras.

Kaawut cy3nap: axnox, xukmam pacmuii pono, Kyaéama, Kamanoe, Mamu, Hycxa, Maxcmyd,
0aé3, xammom, XUKMamHaeuc.

The manuscripts of "Devoni hikmat"

Annotation: This article provides information about the manuscripts of "Devoni
hikmat" preserved in the Khamid Sulaymon collection at the Institute of Oriental Studies named
after Abu Raykhan Beruniy, under the Academy of Sciences of the Republic of Uzbekistan. The
number of handwritten copies of this work in the collection amounts to 95. The article discusses
the unique features of these manuscripts and the pressing tasks facing the field of source studies.

Keywords: ethics, wisdom, official fund, manuscript, catalogue, text, copy, collection,
bayaz, calligrapher, creator of the book of wisdom.

Xoxa Axman SlccaBuil TypkuM Xajkjap Tapuxuja 4YyKyp W3 KOJIJIUPraH Iaxc. YHHUHT
XUKMatTiaapu (wespiapu) YpuH onrad acap “JleBoHM xuKkMar’ HOMHU OuiaH maumxyp. by acap
MosapoynHaxp, Bonra6yiin, Cubup, Onagynau Ba Oo1ika epiap/a, LIyHUHIIEK, yMyMaH TypKHi
XaJKaap smanauraH epiapia CeBMO MyTonaa KWJIWHTaH. “JleBOHM XUKMaT’ Mamxyp acap
Oynrammuru cababiu yHUHT Kyné€3ma HycxXallapu Kym. Xo3upru kKyHaa Oy acap Kyné3mamapu
Typkus, Tatapucron, Typkmanucton, Ko3zoructon, bepnun, KemOpux, Cankr IlerepOypr,
MockBa, Ykpauwna, I[lapwxk, I[Ipuncron kabu xoimapna caximanaam [3, 5]. UlyHuHTrHexk,
Xuroitnunr [lumkon Yitryp MyxTop yiakacuaa xaMm Oy acap KyJaé3MalapuHUHT MaBKYJIHTH
xakuga wmawbiaymor Oop. [1,16] byHman tamkapu, Kynm COHIM amaObMET MyXJIHCIapu
KyTyOXOoHajgapuga XaMmM Ma3Kyp acap Kyné3mMa Hycxajgapu CcakjiIaHaIu. Byrynru kynnaa
V36exucronHuHr pacMuii Gonmiapuaa “JIeBOHN XUKMAT” acapuHHUHT 187 Ta KYI83Macy MaBxKYy/ I
0ynu0, ynap Kyiuaaru GoHapaa cakjaaHaau:

1. TomkeHT naBJiaT MIAPKIIYHOCIUK HWHCTUTYTH Xy3ypuaaru AOy Paiixon bepynwuit
Homugaru Ilapk kynésmanapu mapkasu Gonauaa 67 ta.

2. Illly mapka3uunr ayonet dponauaa 11 ta

3. Ma3skyp mapkazaunr Xamun CynaiimoHoB Gouanaa 94 Ta.

4. V3P®A Amumep Haowit HoMumaru 1aBnaT anabuét myseitn gonauaa 15 Ta.

5. ByHra stHa Y30EKHCTOH MYyCYJIMOHJIAPH MIOPACH KYTYOXOHACH, Y30EKHCTOH XalKapo
UCJIOMIIYHOCIIUK akajaemusicu, McnoM nmBunmzanus Mapkasu Ba Oomika pacMmuil ¢oHIapia
cakjaHaéTrad Kyné3MaiapHu KUpUTUII MyMKUH. TaOuuiiku, Oy pakam siHa opTuO Ketaau. busz Oy
MaxkoJiaga capiaBxala TabKUIJIAaHTAaHUIEK, V3PDA AOGy Paiixon bepyHuii HOMUIaru
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[Mapkmrynocnuk uHCTUTYTH Xamua CynaitMoHOB ¢oHauna caxinaHaétrad “JleBoHM XUKMAT’
Kyné3Maiapura TyXTaaaMu3.

V3PDA Xamun CynaitMOHOB HOMHAArH COOMK Kyné3Manap HHCTHTYTH (Ma3Kyp HHCTHTYT
ui paosnusatu 1988 itwnu TyxTaTriran, Gonaunaru kynésmanap A0y Paiixon bepyHuii Homunaru
HIAPKITYHOCTUK HHCTUTYTUAA Xamua CynaiiMoHOB (hOHIM HOMU OUIIaH CaKIaHMOKIA) OJTMMIIapH
TOMOHUIaH Ty3unu0, 1988-1989 itmnap opanuruia 90O STHITAH 2 KUJIJTU KaTalor1a aca AXxMa
SlccaBuii XWKMaTIapu YpuUH oNraH Kyné3mamapAaH 22 TacUHUHT  TaBcudu Oepunran[4].
MycTakuIUTUKIaH CYHT Oy acapHU YpraHUII siHA Ky49aiau, YHHHT KaTalord Oup Heda MapTa 4ol
STHIIJIN.

2003 #unm Ma3Kyp catpiaap Myauingu TOMOHuAAH “JleBoHM XuKMaT’ Kyjiaé3Manapu
Katajoru Hamp 3TianO, yHaa Oy acapHunr 100 Tta: AOy Paiixon bepyHuii Homuzaru
WHCTUTYTHHUHT acocuil poHnuaa cakinaHaétrad 42 ta Ba ury HHCTUTYTHUHT Xamua CynaiiMOHOB
dbonanaa caknanaérran 58 Ta Kyné3ma HyCXaCHHUHT TaBcudu Oepruiran >au.[4]

Keitnnary imapaa Axman SccaBuit woxkoaura OYiaraH KA3UKHUIIT Ba SbTHOOPHUHT OPTUIIH
HaTIKacuaa JIeBOHM XMKMAT HUHT sIHA GMp KaTajJloTH Hamp STHM. By kartanorna Y3P®A AGy
Paiixon bepyHuii HOMHAAaru MAPKIIYHOCIUK WCHCTUTYTH (GOHIMIA cakigaHaéTran 67Ta, iy
uHCcTUTYyTHUHT Xamuja CynaiiMmoHoB ¢oHauaa cakinaHaétraH 95 Ta, MHCTUTYTHHHT AyOier
dbonanaa caknanaérran 11 ta xxamu 173 noHa Kyné3ManuHT TaBcudu Oepuiras. [3]

Opanan mmnap ytau. Kynésma gonnnapu 60inbd, ponara Axman SccaBuii XuKMatiaapu
VpUH odraH SHrd Kyné3manap KeauO Tywau. ODHAM aBBaj Ty3uiaraH ‘“‘JleBoHM Xukmar”
KyJn€3Mallapy KaTaJIOTUHU TYJIJUPUITAH KaiTa HAIIPUHU amMaira OUIMPUII 3apyPHUSITH TYFUIIN.
[ynu anoxuna Tabkujam J03uMkn, 2006 iinnu TypkucTOHA YOI 3TUIITaH KaTajaoraa V3PDOA
Annmep HaBouit Homunarn Anabuér myseiin poHauaa caknanaérran Axman SlccaBuiira Mancyo
XUKMaTiap YpUH OJIraH Kyné3manap TaBcudIaHMaraH.

[y makcagna “/leBoHn XMKMaT’ KYJIE€3MaJapUHHUHT STHTM HALIPHU YOI 3TUIAU. Maskyp
katanoraa “Jlesonun xukmatr”’ HUHT 187 kynésmacu taBcudu Oepunran[2]. Ymapman 67 Tta
KyJ€3Ma MapKITyHOCIUK HHCTUTYTH acocuid GoHauAa cakiIaHaau, 95 Ta Kyné3Ma HHCTUTY THUHT
Xamua CynaitMoHOB oHAMIA cakTaHaan, 1 1 Ta Kyné3Ma Ma3Kyp HHCTUTY THHHT 1y0sieT poHuaa
cakmaHay Ba 15 ta kyné3ma Y3PDA Amumep Hapowuit My3eiin GoHImIa CaKIaHa/Iu.

Hemak, Oy Vpunaa ¢dakar Xamuga CymnaiitMmoHOB doHauma cakmaHaérran “JleBoHu
XMKMAT” Kyné3ManapH xakuaa cy3 ketagu. DbpTudop Oepuiica Ma3Kyp acap Kyjié3Manapu COHH
Hapowii acapnmapu kyné3manapu COHHMIAH KaM 5Mac. JIGKMH TeHr OyimMaraH Xuxatiapu Oop.
HaBowuii acapnapu kynésmanapu Typinda KUTOOAT KHIMHTaH. by XWIMa-XUJUTHK Typiu JaBp Ba
“Typnu WKTUMOMN TabaKallapHUHT MabHaBUU MyHECH, TamaOM Ba 3CTETHK 3aBKUHUHT H(OIACH
ynapok aynéra kenaran’[3,8], “JleBoHn XuKMatT’ Kyyié3mMaaapuaa 3ca Oy XoJaTHH Ky3aTMaiMu3.
VYinapHuUHT Jespiau XaMMacH COJJa, OJAWK XalK TanaOuiaH Kenu® 4YuKuO Kyyupuiraxn
Kyné3mManapmp.

Hapowuii acapmapu kyné€3manapu opacuaa moup Xa€T YOFUJa KYydUpuIIraH, “yima JgaBp
XaTTOTJIUK Ba 0aauuil Kyn€3Ma CaHbaTUHUHT IOTYKJIAPUHU aKC ATTUPraH’ MyKaMMall HycXallapu
xam 00p[3,9]. Jlekun “/leBoHm XuKMat”’ HUHT OyHAAll KaAWMMHUN HyCXaJapuHU Y4YpaTMaIuK.
“JleBOHU XMKMAT KYJIE3MaJapUHUHT aKCApUATH ONIui Hycxanapaad ubopar. HlapkuryHocank
nHctutyTn Xamuja CynaiitMmoHOB (oHauaa Maskyp acapHUHT 95 Ta Kyné3Macu cakjaHau.
Vnapnan dakat 27 HyCXaHWHITMHA KyuupwiraH Wuiau aHuk. bymap acocan XVIII Ba XIX
acpliiap/ia Ky4HpHIITaH.
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Hagouwuii acapiiapu KyJi€3ManapuHUHT aKCAPUATUHU XaTTOTU MAbIyM. “/[eBOHM XUKMAT”’
KYJIE€3MalapuHUHT aHa my 95 TagaH 9 TaCMHUHT XaTTOTH MabiyM. AUWTHII MYMKHHKH,
SlccaBUTHUHT Y31 KaOM OJIMH XaJIK dXTHEKHUIaH KeJIMO YMKUO KYUUPHUITaH, Iy OOMC KYITMHUHT
XaTTOTH XaM TapUXH XaM HOMabIyM. SIHa Ma3Kyp acapHHUHT caxxo(u, MyKOBa CAaHACH XaKUJa XaM
Iy XOJIATHH Ky3ataMu3. 95 Ta kyné€3manaH 7 TaCMHHMHT caxxopu, | HyCXaHMHI MyKOBaJaru
caHacH KaiJ1 3tuirat. by kyné3manapHuUHT KOFO3HM Ba XaTH XaKu/1a MabJIyMOT Oepaaurat 0yIicax,
acocad KYKOH Koro3ura TypJiM XWI: YUPOMIM, ypTauya Ba YMPOWIM HACTABIMKAA KYUYHUPHUIITAH.
AlipuM HycXajapJarmHa HIMKacTa 3JIEMEHTH MaBXKyJ] OYJIraH HaCTabJIMK XaTuJa KYUUpUITaHUHU
YUpATUILI MYMKHH.

“JleBOHM XUKMAT KYJIE3MaJapUHUHT aKcapuAThIa JacTiiaObku, 60CMa HAKIUI MYKOBA.
VYnap nunga keMMHYAIUK KapTOH Ba a0py KOFO3UAaH MyKOBA UIIUTAHTaHIapU €KUM MYKOBaCH3JIapu
xam 0op.

SccaBuil XUKMaTIapu YpUH OJIFaH KYJE3MaJlapHUHI OMpopTacu MYKKH, yHIaH (axat
yIyF HIaiiX Kajdamura MaHcyO acapiiapruHa YpuH onraH OYJjcuH. YnapnaaH, an0aTra, YHUHT
acapiapu y3 HM3IONLIApU acapiiapy OwiaH apayam Xonga €ku SccaBuil acapmapu cyHTruaa
W3JIOLUIApUHUHT acapiapu ypuH oyrad. KypuHanku, yiayF maix acapiapy KaHYalUMK Maluxyp
Oynran Oyica, M30NUIAPH acapiapy XaM yIIaHAal KeHT TapKaJiraH dKaH.

[yaunraek, Oy kyna€3MallapHH TypJiM CaBUsAAArd XaTToTiap KydupraH. bab3umapu
CaBOJIH, TYPKHIA THJITA XOC OYJIraH CHHIapMOHHM3MTa TYJIUK aMajl KHMJIMHTaH X0JAa KY4YUpHUITaH.
AlipumMiiapy 3ca caBoJ Japakacd OHMpo3 macT OYJiraH XaTToTjap TOMOHHMJIAH KY4YWUpPHJITaH.
OpTHOOPHHM >Kai10 dTaAWraH XUXATH yJiap rapuyd KeWHWHTH JaBpja Kydupuiran Oyica xam THJ
KaJIMMH#, TYPKUA THJIHUHT KQJUMTH 3JIEMCHTIapH yupaiau. Jlemak, Oy Kyné3manapra KaJuMui
Hycxanap acoc 0y1ub Xu3mart KUIraH SKaH.

“JleBoHM XMKMaT KyJI€3Manapuaa XMKMaTIap COHM XaM Xap xui. Aipumuaa 50 Ta,
6omrkacuaa 100 nan optuk, ssHa 6upuaa 20 Ta, Xarto 1 TarmHa XMKMaT YpHUH OJITaH HycXalap XaM
yupaiau. lly ypunaa anoxuna Tapkuaiaml J0o3UMKH, AxMaz flccaBuil XUKMaTiIapu y3u kabu
coama XajaK TajabugaH KeauOd 4YMKUO KUTOOAT KWJIMHTaH. XUKMaTiap aBBajl OF3aKd XOJja
ApaTUiITaH Ba SlccaBuil JapBelUIapy OpKAJIM TYypKHM YIIKallapra OFHA3JaH-OFM3ra yTraH XoJijaa
TapKaiaraH. MabiiyMm JaBp yTrad yiaap KUTOOaT KUIMHTaH.

“JleBoHM XUKMAT’ KyJ€Manapu ycTuaa OJuO OOpWiIraH HM3JaHHILIAp OUp KyJa&3MmaaaH
YpUH ONTaHXUKMATHUHI MKKUHYM KyJI€3MaJaru IIebpIIapHUHT apumiiapu €Kku OyTKYyJ SHTH
XMKMaTiap YpuH OJITaHUHM KypcaTau. by aca yTran naBp moOaliHua XUKMATIApHUHT OMp Heda
XaTTOT TOMOHUJAH TypJju4a Ky4UpUITaHUHU OWJIIMpaad Ba HATHXKaJa 3ca acll HyCcXaJaH 4yeTra
YUKMIL X0JIaTH F03ara KeJraH.

“JleBOHM XMKMAT’ KYJIE3MaJapUHUHT MUHHUATIOPAIM HYCXAaCHHU YYpaTMJIHK. DbTHOOP
OusaH Ky4yupuiraH, KNToOaT CaHbaTH YUYH axaMHsITra ara OynraH Hycxajlapu MaBxKyJ, ylIapAaH
aiipuMura Kuckada TyXTajaaMu3:

1. 412 pakamu OwiaH cakjaHaJUTaH KYJIE3MaHUHT Ky4upuiraH caHacu — 1296/ 1878-79
iun. Kotubu Homabiym. MartH [llapk Koro3ura mmkacTta 3Je€MEHTH O0p OYiraH HacTablIUK
xaTuaa Kopa cuéx ounan kyuupunras. [llapk mykoBacu, HaKmmaa myHaan €3yB 6op:”Oxkubdbatu
xaup 6on”, 1282/1865-66 #un kaitn stunrad. by kynésmanman SlccaBUMHMHT [O3[1aH OPTHK
XUKMaTU YpHUH OJITaH.

2. 829 pakamu OuiaH cakjaHaJIUTraH KYJE€3MaHUHT Kyuupuiran canacu — 1240/ 1824-25
vinn. Kotn6u Homabimym. Math [lapk KoFo3ura HacTabJIMK XaTHIa Kopa CUEX OMIaH KYUHUPHIITaH.
SlccaBUITHUHT €TMUIIIAH OPTHK XUKMATH Oy Kyné€3maaan ypuH oiraH. Ba Xokaso...
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Xynoca ypHUJA IIyHU alTUII MyMKHHKH, Oy YpuH 1a ¢akaT OMp MHCTUTYTHUHI OUTTa
dbonauma cakinanaérran “/[eBoHu XMKMat’ Kyjné3Manapura Kuckada TYXTaJIuK, OyHIal pacMuid
donmIap OMp KaH4Ya, yjaapja cakjiaHaéTraH Mas3Kyp acap Kyné3Maigapu xaM KaM smac. by
KYIE3MaIapHUHT Y3Ura X0C XyCYCUSTIAPUHH TaJKHUK 3TUII ranjgard Bazudanapaanaup.
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¢doHaMIa caKIaHyBUN KyIE3Ma
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¢doHIMIa caKIaHyBYH KYI€3Ma
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¢doHIMa caKIaHyBYH KYI€3Ma
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Annotatsiya: Mazkur maqolada Alisher Navoiy ijodida Ahmad Yassaviy tasavvufiy
merosiga izdoshlik masalasi tahlil etiladi. Buyuk mutasavvif shoir Ahmad Yassaviyning
hikmatlarida ilgari surilgan ma’naviy-axloqiy tamoyillar, tasavvufiy tushunchalar va ruhiy
kamolotga da’vat motivlari Navoiyning asarlarida qanday badiiy va falsafiy ifodasini topgani
ko‘rib chiqiladi. Xususan, “Lison ut-tayr”, “Nasoyim ul-muhabbat”, “Xazoyin ul-maoniy” va
boshqga asarlar Ahmad Yassaviy hikmatlari bilan ruhiy va konseptual uy g‘unlikda tahlil qilinadi.
Tadqiqot davomida Navoiy va Yassaviy o‘rtasidagi ichki ruhiy va ideologik aloqadorlik, til, uslub
va badiiy obrazlarning uzviyligi ochib beriladi. Mazkur izdoshlik o‘zbek adabiy tafakkurining
tarixiy uzviyligini va tasavvufiy adabiyotdagi davomiylik an’analarini namoyon etadi.

Kalit so‘zlar: Alisher Navoiy, Ahmad Yassaviy, tasavvuf, izdoshlik, hikmat, ruhiy kamolot,
ma’naviyat, tasavvufiy adabiyot, “Devoni hikmat”, “Mahbub ul-qulub”, “Nasoyim ul-
muhabbat”, Yassaviya, adabiy an’ana.

AnHoTanus: B naHHOl cTaThe paccMaTpuBaeTCs BOMPOC MPEEMCTBEHHOCTH Cy(HUIHCKOTO
Hacnenusa Axmana flcaBu B TBopuectBe Anuniepa HaBou. AHamu3upyercsi, KaK HPABCTBEHHO -
JYXOBHBIE MPUHIUIBL, Cy(QUICKHE KOHLENIMH M MOTHUBBI JyXOBHOT'O COBEPIICHCTBOBAHMUS,
U3NI0KEHHble B «XHKMaTax» BeNIHMKOro cyduiickoro mosta Axmaza SlcaBu, Haum
XyJl0’)kecTBeHHOe U ¢unocopckoe oOTpakeHue B mpousBeneHusx Hasou. B uactHOCTH,
npousBeneHus «Jlucon yr-taiip», «Hacoum ynb-myxa66at», «Xa30UH ylIb-MaoOHUI» U JpyTHe
aHANM3UPYIOTCS B JYXOBHOM M KOHIENTYyaJbHOW B3aMMOCBS3U ¢ HacineaueM flcasu. B mporecce
HCCJIEI0BAHUS PACKPHIBAETCS BHYTPEHHAA AyXOBHas U UJEOJOoTHUecKas CBsA3b Mexay HaBou u
ScaBu, €OUHCTBO sA3bIKA, CTWIA U XYJOXKECTBEHHBIX 00pa3oB. OTa INPEEeMCTBEHHOCTb
CBUJETENBCTBYET O HCTOPUUECKON HEMPEPHIBHOCTU Y30€KCKOM JIUTEPATYPHON MBICIIN U TPaJAULIUU
cypuiickoil TuTEpaTyphl.

Kuarouessble cioBa: Aruwep Hasou, Axmao Acasu, cyghuzm, npeemcmeeHHoCmb, Xukmam,
0yX0BHOE COBEPUIEHCBO6AHUE, OYXO6HOCHb, cyuiickas aumepamypa, «legonu xuxmamy,
«Max6y6 yn-xynyoy, «Hacoum ynv-myxabbamy, fAcasus, tumepamypHas mpaouyusi.

Annotation: This article explores the issue of spiritual succession to Ahmad Yassawi’s
Sufi legacy in the works of Alisher Navoi. It analyzes how the moral-ethical principles, Sufi
concepts, and motifs of spiritual self-perfection conveyed in the wisdoms (hikmats) of the great
Sufi poet Ahmad Yassawi are reflected both artistically and philosophically in Navoi’s writings.
In particular, works such as Lison ut-Tayr, Nasoyim ul-Muhabbat, Khazoyin ul-Maoniy, and
others are examined in terms of their spiritual and conceptual parallels with Yassawi’s teachings.
The study reveals the intrinsic spiritual and ideological connections between Navoi and Yassawi,
as well as the unity of their language, style, and imagery. This succession reflects the historical
continuity of Uzbek literary thought and the enduring tradition of Sufi literature.
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Turk dunyosining mashhur vakillaridan biri Ahmad Yassaviy “Devoni hikmat” asari bilan
jahon adabiyotida ma’lum va mashhurdir. “Devoni hikmat” turkiy adabiyotning noyob
yodgorliklaridan biri bo‘lib, muallifning islom dini, kalom falsafasi va tasavvuf, hayot mazmunini
chuqur anglaganligining ifodasidir.

Alisher Navoiy “Nasoyim ul-muhabbat” asarida shunday yozadi: “Xoja Ahmad Yassaviy
— Turkiston mulkining shayxul-mashoyixidur. Magomyti oliy va mashhur, karomoti matavoliy
(hayratlanarli) va nomahsur (chegarasiz) ermish. Imom Yusuf Hamadoniyning ashobidindur
(suhbatdoshi) . Va Navoiy Yassaviyni Yusuf Hamadoniyning boshqa xalifalari Xoja Abdulxoliq
G‘ijduvoniy, Xoja Abdulloh Barqiy, Xoja Hasan Andaqiylar qatorida turganligini ta’kidlab,
oxirida “Va aning mazori Turkistonda, Yassi degan yerdaki, aning mavlid va manshaidur voge’
bo ‘lubdur va Turkiston ahlining qiblai duosidir”', — deydi.

Yassaviy dunyoqarashi uning ijodida aks etgan bo‘lib, shoir ishq, adolat, haqiqat, qanoat,
diyonat kabi qator masalalarni hikmatlari orqali ifodalaydi. Ahmad Yassaviy hikmatlaridagi
ma’rifat insonlarni fikrlashga, hayot mazmunini, o‘zini anglashga chorlaydi. Shoir inson
hayotidagi eng katta kurash, bu uning nafsini taslim etishga xizmat qiladigan kurash ekanligini,
nafsga mag‘lub shoh aslida qul ekanligi, nafsdan ustunlikka erishgan g‘arib esa shoh ekanligini
ifodalab, quyidagi hikmatda shunday deydi:

Nafs yo ‘lig ‘a kirgon kishi rasvo bo ‘lur,

Yo ‘ldin ozib, tolib, to ‘zub gumroh bo ‘lur.

Yotsa, qo ‘bsa shayton bilan hamroh bo ‘lur,

Nafsni tebgil, nafsni tebgil, ey badkirdor?.

Ahmad Yassaviy hikmatlarining katta qismi aynan mana shu masalaga bag‘ishlanadi. Shoir
ta’rifiga ko‘ra, nafs “yabon qushdek qo‘lg‘a qo‘nmas” bir narsa, bu “qush” o°‘z xohishicha
“parvoz” etaversa, insonni kundan-kun to‘g‘rilikdan ozdiraveradi. Natijada esa, bu nafs insonni
yo‘ldan adashtirib, hayotini mahv etadi. Xuddi mana shunga o‘xshash mazmunni buyuk
mutafakkir shoir Alisher Navoiy ijodida ham ifodalanganligini ko ‘rish mumkin:

Bo ‘lub nafsingg ‘a tobi’, band etarsyn tushsa dushmanni,

Senga yo ‘q nafsdek dushman, gila olsang ani qil band?.

Alisher Navoiy 1jodida ham nafsga tobe bo‘lib dushmanni band etmoq mardlik emas, balki
eng katta dushman nafsni yenga olish haqiqiy mardlik, shijoatdir, deyiladi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida nafs mavzusining nihoyatda keng ifodalangani, shoirning
nafs bandalariga qarata:

Nafsim mani yo ‘ldin urub xor ayladi,

Xaloyiqg ‘a termulturub zor ayladi?, —

! Alisher Navoiy. Mukammal asarlar to‘plami. Yigirma jildlik. O‘n yettinchi jild, Nasoyim ul-muhabbat. — T.: Fan,
2001. - B 124.
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Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O‘zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 123.

3 Alisher Navoiy. To‘la asarlar to‘plami. O‘n jildlik. Birinchi jild. — Toshkent: Gafur G‘ulom nomidagi nashriyot-
matbaa ijodiy uyi, 2011. — B. 136.

4 Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogqirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
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deya nafs uchun xor-u zor bo‘lib yurganlarning oqibati nochorlik ekanligidan
ogohlantiradi. Shoir nafsning ichki eng katta dushman ekanligini, insondagi butunlikni
sindirishini, nafs amriga buysunish ma’naviy osoyishtalikka barham berishini alohida ta’kidlab,
to‘g‘ri va halol hayot kechirish lozimligini uqtiradi. Yassaviy hikmatlaridagi bu g‘oyaviy yo‘nalish
Alisher Navoiy she’riyatida yanada keng rivojlantirilib, yangi-yangi ifodalar bilan beriladi:

Nafs amrida har nechaki tolping ‘aysen,

Ko ‘p garchi butunlik tilasang, sing ‘aysen.

Kom istayu necha elga yoling ‘aysen,

Nafsingg ‘a xilof aylakim, ting ‘aysen’.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida insonlarni halollikka chorlash, nafsga buysunib o°zini xor
qilmaslik bilan bir qatorda adolatli va haqgo‘y bo‘lish, to‘g‘ri yashashga ham undaydi:

Zolim agar zulm aylasa, “Alloh” degil,

llking ochib, duo aylab, bo ‘yin sung ‘il,

Hagq dodingga yetmas bo ‘Isa, zori qilg ‘il,

Hagqdin eshtib bu so ‘zlarni aydim mano’.

Hazrat Navoiy ham Yassaviyga izdoshlik qilib maxluq, ya’ni yaratilgandanmas, Xoliq —
xudodan madad va marhamat so‘rashni ifodalaydi:

Hech ish o ‘Imas ayru xoliqg amridin,

1itijo maxlugqa keltirma ko ‘p’.

Alisher Navoiy ta’kidlaganidek, mazlum chekkan ranj zoe bo‘Imaydi, “zulm-u jafo hosili”
naqgadar ko‘paysa, zulmkorlarning xotirjamligi o‘shancha yemiriladi. Navoiy “zolimki erur zulmi
jafo hosil anga” deb boshlanuvchi ruboiysida:

Bo ‘Imoq xush emas qilg ‘onidin xush dil anga,

O ‘z zulmidin-o ‘q o ‘lg ‘usidur qoyil anga?, —

deydi. Buayanchli taqdirdan zolim qutulib ketolmaydi. Chunki, unga haqning jazosi tayin.
Mazlumlarning oh-u fig‘onlari falakka ko‘tarilganda yaratuvchi zolimlarni qahr-u g‘azab bilan
“mukofot”laydi. Navoiyning quyidagi to‘rtligi xuddi shu masaladan bahs etadi:

Zolimki shoir etti jafo poyasini,

O ‘z voyasin istab oldi el voyasini.

Qaydin topgay hayot sarmoyasini,

Hagq ayladi gisqa umrin soyasini’.

Shunday qilib, 0‘z yovuz manfaatlarini ko‘zlab elga jafo o‘tkazgan zolim uchun “hayot
sarmoyasi” yo‘q. Yassaviy hikmatlaridagi chaqiriq “Xudo qahr etsa har ganday zolim yengiladi.
Hagni taniganlar haq qadar shijoatli va hech vaqt zolimlarga buysunmaydilar” — mazmunidadir.
O‘zbek adabiyotida Ahmad Yassaviy g‘oyalarini mazmunan davom ettirgan Alisher Navoiy

! Alisher Navoiy. To‘la asarlar to‘plami. O‘n jildlik. O‘ninchi jild. — Toshkent: G‘afur G‘ulom nomidagi nashriyot-
matbaa ijodiy uyi, 2011. — B. 20.

2 Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O‘zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 72.

3 Alisher Navoiy. To‘la asarlar to‘plami. O‘n jildlik. Uchinchi jild. — Toshkent: G‘afur G‘ulom nomidagi nashriyot-
matbaa ijodiy uyi, 2011. — B. 40.

4 Alisher Navoiy. To‘la asarlar to‘plami. O‘n jildlik. O‘ninchi jild. — Toshkent: G‘afur G‘ulom nomidagi nashriyot-
matbaa ijodiy uyi, 2011. — B. 62.

> Alisher Navoiy. To‘la asarlar to‘plami. O‘n jildlik. O‘ninchi jild. — Toshkent: Gafur G‘ulom nomidagi nashriyot-
matbaa ijodiy uyi, 2011. — B. 62.
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lirikasida bu fikrlar yanada rivojlantiriladi. Ahmad Yassaviy bir qator hikmatlarida nafsga zolim
sifatini beradi:

“Zolim nafsim hech qo ‘ymayin o ‘tqa soldi”".

Hagni tanimaslik, beg‘amlik, takabburlik, g‘iybat va bo‘hton so‘zlardan tilni tiymaslik,
nodonlik-bularning barchasi zolim nafsning qilmishlaridir deya talqin qilinadi. Bir hikmatida “nafs
boshini” yanchishning chorasi sifatida

“Alloh” dedim, shayton mandin yiroq qochti,

Hoy-u havas, moumanlik turmay ko ‘chti” 2,

— derkan, hoy-u havas va barcha
manmanliklarning doyasi nafs ham “Alloh” deganda yengilishi, ya’'ni, “Alloh sari to‘lg‘onmoq” —
nafsdan kechmoqdir, deya ifodalaydi:

Sanga jazo yaratqang ‘a yalbormading,

Alloh teyu tunlar qo ‘pub ingranmading,

Nafsdin kechib Alloh sori to ‘lg ‘anmading,

Zolimlaming ilgin uzun qildim mano?.

Shuning uchun ham Yassaviy “nafs boshig‘a yuz ming balo” yog‘dirish tashvishiga
tushganlarga qarata, “Zolim agar zulm aylasa, “Alloh” degil, Ilking ochib, duo aylab bo ‘yun
sung ‘il” 4, deydi. Alisher Navoiy ham “To nafsu havo qasri” yiqitilmaguncha, “El shod o‘lmas,
mamlakat obod o‘lmas” deydi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida nodonlik, bilimsizlikni ham katta kulfat, o‘ziga xos
yozuvlik hisoblab, nodon — aql jallodi, deydi. “Duo giling nodonlarni yuzin ko ‘rmay”, deya o‘nlab
hikmatlarini shu mazmunda bitadi:

Duo qiling nodonlarni yuzin ko ‘rmay,

Hagq taolo rafig bo ‘lsa birdam turmay.

Bemor bo ‘Isa nodonlarni holin so ‘rmay,

Nodonlardin yuz ming jafo ko ‘rdum mano’.

Yassaviy “nodon birla ulfat” bo‘lishdan bag‘ri kuyib, jondan to‘yganligini, egrilik yo‘l
ataladigan bo‘lsa, nodonning yo‘li egriligini, uni to‘g‘rilikka yo‘llash samarasizligini, besamar
harakat esa dono uchun ayni g‘am zahri ekanligini ifodalaydi.

Ayo do ‘stlar, nodon birlan ulfat bo ‘lub,

Bag ‘rim kuyub, jondin to ‘yub, o ‘ldum mano.

To ‘g ‘ri aytsam egri yo ‘Ig ‘a mani to ‘Ig ‘ab,

Qonlar yutub, g ‘am zahriga to ‘ydum mano®.

Yassaviy “zoti bilim libosidin mahrum”, kaltabin va xudparast kimsalarnigina nodon
sanamaydi. Balki u “olimman deb kitob” 0°qib, “ma’ni uqmas”lar, fikrsizlik zulmatidan ruhi sim-

siyoh amaldorlarni ham nodonlar safiga qo‘shadi. Shoir ta’rifiga ko‘ra, “ulug* kichik yoronlardan

! Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O‘zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 74.
2 Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogqirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O‘zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 45.
3 Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O‘zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 72.
4 Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogqirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O‘zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 72.
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Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O°zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 64.
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adab”ning ketishi ham avvalo nodonlik tazyiqidandir. Shoir halol va haromning farqiga bora
olmaydigan nafsparast xaloyiq uchun “maloikdin” sharm qiladi. U “oqil ersang eranlarga xizmat
qilg‘il”, deganida “muhabbatni maydonida javlon™ qilib, “Haqiqatni daryosidan gavhar olg‘on”
mard kishilarni e’tiborda tutadi.

Yer ostig ‘a qochib kirdim nodonlardin,

1lkim ochib, duo tilab mardonlardin.

G ‘arib jonim ming tasadduq donolardin,

Dono topmay yer ostig ‘a kirdim mano’.

Alisher Navoiy “Mahbub ul-qulub” asarida “Nodon — eshak, balki eshakdin ham kamrak.
Eshakka har ne yuklasang ul yon borur, aql va tamiz da viysi yo ‘q. bermasang ochdur, bersang
to‘q. zabunedur borkash, xorkash, balki anborkash. Nodon bu sifatlardin mubarro, zori bilik
hulyasidin muarro. Ishi g ‘urur va takabbur, xayolida yuz fosid tasavvur...”? — deya ta’riflaydi.
Qaysiki elda ichki horg‘inlik va ruhiy ozurdalik g‘olib kelsa, u elda nodonlik avj oladi. Qaysiki
yurtda ma’naviy qadriyatlar gimmati pasayib, adolat ustunlari qulasa, u yurtda g‘ofillar baland
martaba va mavqelarga ko‘tarilmog‘i uchun keng yo‘l ochiladi. Navoiy “nodonlig‘ erur elda
malomatg‘a dalil”, deya bejiz aytmaydi.

Ahmad Yassaviy donolik to‘g‘risida ham mukammal ifodalarni beradi. “Oxir zamon
olimlari zolim bo‘ldi. Xushomad etguvchilar olim bo‘ldi”, deganida olimning xushomadi —
zolimlik, xushomad orqali olimlikka erishmoq-ilm ahlining ixtiyoriy tarzda zulmkorlar safiga
qo‘shiluvidur, deydi. Shoir boshqa bir to‘rtligida “dono tufroq, nodonlarni ko‘ksi baland” ekanligi,
“haq taolo”ga “rafiq”likda so‘zlaganda ana shu “ko‘ksi baland” nodonlarga tanqidiy munosabatini
bildiradi:

Dog i hijron ezdi bag ‘rim, qani dardmand?

Dono tufroq, nodonlarni ko ‘ksi baland.

Opyat, hadis bayon qilsam gilmas pisand,

Ko ‘ksum teshing, dard-u g ‘amg ‘a to ‘ldum mano’.

Alisher Navoiy bilmaydigan narsasini so‘rab o‘rgangan kishini olimga, uyalib so‘ramagan
odamni zolimga qiyoslagan. Dono bo‘lish uchun 0z-ozdan o‘rganish kerak, daryo ham qatra-qatra
yig‘ilish orqali paydo bo‘ladi. O‘rganishdan qochgan kishi dangasa, mehnat bilan azob tortgan
inson esa dono hisoblanadi: “Bilmaganni so rub o ‘rgangan olim va orlanib so ‘ramagan o ziga
zolim. Oz-0z o '‘rganib dono bo ‘lur, qatra-qatra yig‘ilib daryo bo ‘lur. O ‘rganurdan qochgon
lavand va yuziga hiyal va bahona eshigin ochg‘on tanand. Emgak tortib ilm o ‘rgangan
xiradmand .

Dunyoning o‘tkinchi va bevafoligini tasvirlash turkiy xalqlar she’riyatida g‘oyaviy-badiiy
an’ana holida shakllanib kelgan va Ahmad Yassaviy hikmatlarida bu mavzu ham o°zi xos teranlik
bilan ifodalangan.

Beshak biling, bu dunyo barcha eldin o ‘taro,

Inonmagil molingga, bir kun go ‘ldin ketaro.

Ota-ona, qarindosh qayon ketdi, fikr qil,

! Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O‘zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 65.

2 Alisher Navoiy. Mahbub ul-qulub. — Toshkent: Yoshlar nashriyot uyi, 2018. —B. 108.

3 Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogqirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O°zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 65.

4 Alisher Navoiy. Mahbub ul-qulub. — Toshkent: Yoshlar nashriyot uyi, 2018. — B. 122.
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To ‘rt ayog ‘lig cho ‘bin ot bir kun sanga yetaro’.

Dunyoning o‘tkinchiligi mohiyatini anglatuvchi ushbu hikmatda faqatgina bu haqda bo‘lib
golmasdan, “beshak biling, bu dunyo, borcha xalqdin o‘taro”dagi “dunyo”, mumtoz shoirlar
ifodalaganidek, odamlar bir qo‘nib yana ketadigan “rabot” ma’nosida hamdir. U inson umrining
ko‘zgusi misoli. Taqdirning ayovsizligi oldida mol-dunyoga inonmoq nodonlik va g‘ofillikdir. Bu
olam shunday bir maydonki, unda hamma oxir-oqibat “to‘rt ayog‘liq cho‘bin ot” ustida ketishga
mahkumdir. Hayotning o‘tkinchiligini anglash, hayotni ma’rifat bilan qadrlash, uni g‘animat
bilish, qadrlash, manmanlik va jaholat “tulpor”iga minib o°‘zni unutmaslik lozim degan mazmunni
ifodalaydi.

Alisher Navoiy ijodida yuqoridagi fikrlarga hamohang quyidagi qarashlar e’tiborimizni
tortadi:

Ey ko ‘ngul, kelkim balo bazmida jomi g ‘am tutay,

Oz qatiq holimg ‘a o ‘Imastin burun motam tutay.

Yig ‘labon boshimg ‘a ohim dudidin chirmab qaro,

Motamim el so ‘ngra tutquncha, o ‘zum bu dam tutay’.

Ushbu satrlar orqali Navoiy yoshlikni sevish, yoshlikka xos shijoat va muhabbat
tug‘yonlari qalbni tark etishiga ko‘nika olmaslik holatini ifodalaydi. Yassaviy esa yo‘lsizlik
paytida soadatga bel bog‘layolmaslik hislarini ifodalab:

Ayo do ‘stlar, hech bilmadim man yo ‘lumni,

Saodatga bog ‘lamadim men bilimni.

G ‘iybat so ‘zdin hech yig ‘madim man tilimni,

Nodonlig ‘im mani rasvo qildi, do ‘stlar’.

Shoir nazdida saodat va haqigat dunyoviy narsalarga egalik emas, haqiqat yurakda, haqiqat
ruhda. Borliq, olam bilan ruhan uyg‘unlikka kirishish — oliy saodat, ma’rifat nurlaridan ong va
dilni tiniqlashtirish. Inson 0‘z mavjudligini ruh va ruhiy hayotdagi o‘zgarishlar, yuksalishlar orqali
idrok etishni istaydi. Yassaviy poetik tushunchalaridagi bu haqiqatlarni hazrat Navoiy mukammal
anglaydi. Komillikka erishish, haqqga e’tiqod, mol-u davlat uchun qayg‘urmaslikda “Turk piri”’dan
o‘rnak olishga da’vat etadi:

Har kishi komil erur, bas anga haq bandalig i,

Mundin o ‘zga tama’i kasbi kamol aylamangiz.

Olami foniy uchun ranju mashaqqat chekmang,

Mol uchun g ‘am yemangiz, fikri manol aylamangiz.

Turk piri kebi olamdin etakni silking,

Do ‘stdin g ‘ayri tamannoi visol aylamangiz®.

Navoiy “mol uchun g‘am yemangiz” deb Yassaviydagi “dunyo” obrazining ma’nosini
sharhlaydi. Navoiy she’riyatini to‘la anglash uchun Yassaviy hikmatlaridagi g‘oya va poetik
obrazlarning tarixi va mazmunini chuqur tushunish lozim. Yassaviy bir hikmatida:

! Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O‘zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 200.

2 Alisher Navoiy. Badoye’ ul-bidoya. Mukammal asarlar to‘plami. Yigirma jildlik. Birinchi jild. — Toshkent: Fan,
1987. - B. 401.

3 Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogirg‘oniy [Matn]: nazm/to‘plovchi va nashrga tayyorlovchilar Sayfiddin
Rafiddinov, Nodirxon Hasan. — Toshkent: O°zbekiston nashriyoti , 2022. — B. 86.

4 Alisher Navoiy. To‘la asarlar to‘plami. O‘n jildlik. Ikkinchi jild. — Toshkent: Gafur G‘ulom nomidagi nashriyot-
matbaa ijodiy uyi, 2011. — B. 362.
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Tufirog “ bo lg ‘il, olam sani bosib o ‘tsun’, — deyish orqali insonlarni ezgu xulq sohibi,
muruvvatli va xokisor bo‘lishga undaydi. Yassaviydagi “tufrog‘” obrazi xuddi shu mazmunda
Navoiy misralarida ham keltiriladi:

Bu gadar manzilat-u qurbi buyuk poya bila,

O ‘zini tutquvchi tufrog “ ila hamvor gani??

Tufrog® ila o‘zni teng tutish, buyuklik zaminidir. Kibr va manmanlikdan poklanish,
xoksorlikdir. Insoniylik martabasi oldida boshqa narsalarni nazarga ilmaslikdir. Navoiyning yana

2 (1P N3

bir g‘azalida keltirilganidek, “bevafolar o‘t, vafo ahli erur tufrog‘...” misrasidagi “o‘t” va
“tufrog®” so‘zlarining ikkalasi ham poetik obraz sifatida keltirilgani, o‘t obrazi orqali bevafolik va
vafo ahli uchun esa tufrog® qo‘llanilgani anglashiladi. Yassaviyning “tufrog® bo‘lg‘il” ifodasi
Navoiyda shunday izohlanadi:

Ey Navoiy, o ‘zni magbul istasang, tufroq bo ‘I

Kim, erur mardud ulkim boshida pindori bor’.

O‘zlikni anglash “o‘zni magbul” istashning chorasi tuprogsifatlikdir. Insonni ulug‘likka
chorlovchi bu misralar orqgali shoir insonlarga ona tuproq, Ona Vatan bilan birlashgan kishini
nafaqat o‘z eli, balki olamning ehtiromiga sazovor bo‘lishini uqtirmoqchi bo‘ladi. Bunday
kishilarni el tushunadi, dunyo taniydi, bunday qudratli insonlarni olam ham yengib, bosib
o‘tolmaydi, deydi.

Yassaviy hikmatlaridagi ko‘plab mana shunday poetik obrazlarning ma’no va mazmuni
nihoyatda teran va murakkabdir. Bu barhayot g‘oyalar Alisher Navoiy kabi mutasavvif shoirlar
jjodi orqali ham davom ettirilgan. Shuningdek, Yassaviy hikmatlarini kitobxonlar ommasiga keng
targ‘ib gilish va mazmun-mohiyatini to‘g‘ri tahlillar orqali yetkazish orgali yosh avlod ongida
halollik, kamtarlik va vatanparlik kabi bir qator ezgu xislatlarni rivojlantirishda samarali
natijalarga erishish mumkin.
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Orta Asya Didaktik Edebiyatinda Ahmed Yesevi izleri
(19.yiizyilin sonu ve 20.yiizyilin basi)

Prof. Dr. Nadirhan Hasan,

Ozbekistan Milli Universitesi

Hamidulla Taciyev

Ozbekistan Milli Universitesi arastirmacisi

Oz: Tiirkistan halklar edebiyatinda “Hikmet” adl1 dini-tasavvufi ekoliin kurucusu olarak
anilan “Pir-i Tiirkistan” Hoca Ahmed Yesevi ve onun kurdugu ilk Tiirk tarikati olan “Yesevilik”,
Orta Asya Tiirklerinin sosyal ve manevi hayatini asirlardir genis bir sekilde etkilemistir. Bu etkinin
neticesinde Tiirk diinyasinda Ahmed Yesevi'nin fikir ve gortisleri yayilmistir. Nitekim Siileyman
Hakim Ata, Kul Ubeydi, Kul Umuri, Nimetullah, Miskin Kasim, Halis gibi bircok Yesevi takipgisi
manzumeleriyle “Hikmet” gelenegini gelistirmislerdir. 19.ylizyi1ldaki dini-maarifi edebiyata goz
attigimizda bu gelenegi devam ettiren, Yesevi siirlerinden ilham alarak eser veren Hudaydad,
Nizami-Hokandi, Hazini-Hokandi, Kul Nadiri gibi onlarca arif sairi gorebiliriz. Yazida Hoca
Ahmed Yesevi fikir ve goriislerinden etkilenen Azim Hace Isan, Meczub Nemengani, Molla
Yoldas Hilveti gibi marifetci sairlerin hayati ve eserlerine kisaca deginilecek, donem ve edebiyatin
bakis agisiyla degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Azim Hdce, Meczub, Hilveti, Edebiyat, Tasavvuf, Hikmet.

Abstract: “Pir-1 Turkistan” (Saint Teacher of Turkistan) written by Hoja Ahmad Yasavi,
who was known as the founder of the religious-mystical school named as Hikmet in the literature
of Turkistan peoples, and Yassavian teachings, the first Turkic sect founded by him, has been
practicing for centuries in the social and spiritual life of Central Asian Turks. As a result of this
effect, the ideas and views of Ahmad Yasavi spread in the Turkic world. As a matter of fact,
many Yasavi followers such as Suleyman Hakim Ata, Kul Ubeydi, Kul Umuri, Nimetullah,
Miskin Kasim, Halis developed the tradition of Wisdom with their poetry. They created the
literature of Yassavian teachings with their literary and mystical works. When we take a look at
religious-marvelous literature in the 19th century, we can see dozens of vise poets such as
Hudaydad, Nizami-Hokandi, Hazini-Hokandi, and Kul Nadiri, who continue this tradition and
inspired by Yasavi's poems. In the article, the life and works of ingenious poets such as Azim
Hace Ishan, Mejzub Nemengani, Molla Yoldash Hilveti, who are influenced by Hoca Ahmad
Yasavi's ideas and opinions, will be discussed with a perspective of period and literature.

Key words: Azim Hdce, Mejzub, Hilveti, Literature, Tasavvuf, Hikmet.

Giris. Orta Asya edebiyatinda “Hikmet” adli dini-tasavvufi ekoliin kurucusu olarak “Pir-i
Tiirkistan” Ahmed Yesevi anilir. Onun kurdugu ilk Tiirk tarikati olan “Yesevilik” Orta Asya
Tiirklerinin dini-tasavvufi hayatinda olsun, sosyal, manevi, edebi hayatinda olsun genis tesirleri
olmustur. Bu etkinin neticesinde Tiirk diinyasinda Ahmed Yesevi’nin fikir ve goriisleri yayilmistir.
Siileyman Hakim Ata, Kul Ubeydi, Kul Umuri, Nimetullah, Miskin Kasim, Halis gibi onlarca
Yesevi takipcisi manzumeleriyle “Hikmet” gelenegini gelistirmislerdir. Diger taraftan da Sufi
Muhammed Danismend, Hiisameddin Signaki, Mevlana Koylaki, Hoca Ishak Ata, Ubeydi,
Hudaydad-1 Veli, Hazini, Alim Seyh, Muhammed Hiiseyin Buhari, Zinde Ali, Molla Hudaydad
gibi mutasavvif yazarlar ilmi, tarihi ve tasavvufi eserleriyle Orta Asyada Yesevilik literatiiriinii
olusturmuslardir.
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Ahmed Yesevi ile baslayan “Hikmet” adli manzumeler dervisler vasitasiyla en uzak Tirk
topluluklarina kadar ulagtirllimaktaydi. Ahmed Yesevi’nin seriat, tarikat, marifet ve hakikatle ilgili
kendi goriislerini sade bir Tiirk¢eyle telkin etmesi, Yeseviligin siiratle yayilip yerlesmesinin ve
daha sonra ortaya ¢ikan bir¢ok tarikata etki etmesinin baslica sebebi olmustur.

19.ylizyildaki dini-maarifi edebiyata goz attigimizda Yesevilik geleneginden etkilenen
Molla Hudaydad, Meczub Nemengani, Azim Hace, Nizami Hokand1, Hazini Hokandi, Kul Nadiri,
Yusuf Seryami gibi arif sairleri gorebiliriz. Asagida 19.yiizy1l ve 20.yiizyilin basinda yasayan ve
eserlerinde Ahmed Yesevi'nin etkisi olan bazi sairler izerine goriis ve miilahazalar paylasilacaktir.

Azim Hace (6. 1847)

Cagatay edebiyatinin son dénem temsilcilerinden Azim Hace Isan, yani Azimi, Hoca Ahmed
Yesevi'nin “Hikmet” ekoliine mensup mutasavvif bir sairdir. Onun hayati ve eserleriyle ilgili
elimizde ¢ok az bilgi olmasina ragmen bazi kaynak ve ¢aligmalar 15181nda onun hayati ve edebi
portresini olusturmaya ¢alisacagiz'.

“Tezkire-i Kayyumi” eserinde yazildigina gore, Nizami-Hokandi? (vefati hicri 1121/miladi
1709-10) isimli sairin torunu olan Kemaleddin oglu Azim Hace?, 18. yiizyilin sonunda dogmus ve
miladi 1847 yilinda vefat etmistir. Tiirkistan’daki giizel Fergana vadisinin merkezi olan
Kokand’da hayatini siirdiirmiis olan Azim Hace, ilk egitimini babasindan almis, Kokand
medresesinde tahsil gormiis, daha sonra amcaoglu Muhammed Celaleddin (Celali) ile beraber
Buhara’da egitimine devam etmistir'. Tahsilini tamamlaylp Kokand’a déniince, meshur
Naksibendi seyhi Muhammed Hiiseyin Halife’ye (1755-1834) miirit olmustur. Hocasindan aldig1
feyizle ilim ve takvada yliksek derecelere ulasmis, ondan irsat icazeti alarak “kutb ul-aktap”
unvanina layik olmustur. Kokand’in Kel-Diisan kdytindeki camide kirk sene imamlik yapmustir.
Hayatinin sonunda ama kalan Azim Hace, Kokand’da vefat etmis, Ser-mezar kabristaninda dedesi
Nizami Hokandi’nin kabri yanina defnedilmistir.

Azim Hace hikmetleri Ahmed Yesevi hikmetlerinde oldugu gibi didaktik konulara, yani din
ve iman, takva ve diyanet, diinya ve ahiret, cennet ve cehennem meselelerine agirlik vermistir.
Ornegin, sair hikmetlerinde halki insafli ve diyanetli olmaya, her konuda adaletli davranmaya
davet etmektedir. insanligin en parlak gdstergesinin esitlik, tevazu ve yumusakhik oldugunu
vurgulayarak soyle demektedir:

Bendelikni sartidur acizlig-u sinuglug,
Sultan bolsang alemga hergiz kilma uluglug (Hasan, 2011: 139).

Aciklamast: Insdni acizlik ve mahzunluk, kullugun sartidir. Aleme sultan olsan bile asla kibir
taslama. Burada “acizlig-u sinuglug” derken sair tabii ki miitevazilige vurgu yapmaktadir.

Diinya mehrin koymayin Hak yadmni aymayin,

Nefsin kozin oymayin, boyning bolmas saluglug (Hasan, 2011: 139).

Acgiklamast: “Gonliinden diinya sevgisini birakmaywca, Hakkin zikrini etmeyince ve nefsin
goziinii oymayinca boynun biikiik, yani miitevazi olamazsin” derken sair, gegici diinyaya fazla
sevgi gosterip, fani zevklere aldanmamayi, Hak ve hakikati unutmamayr hatirlatmaktadir. Ona
gore, her bir kiginin insanligi yoldan ¢ikaran megsum “nefsin géziinii oymasi” gerekmektedir. Aksi
takdirde nefsin tuzagina diisen kimsenin insan kisvesinden ¢ikacagi kesindir. Sair burada bir
taraftan insani dogru yoldan saptiran diinyay ve isyankadr nefsi melamet etmektedir.

Azim Hace siirlerinde Ahmed Yesevi hikmetleriyle benzerlikler ¢oktur. Adap-ahlak ve
yiiksek ruhi kemalata davet eden siirlerinde Ahmed Yesevi’ye muakkiplik agikca goriilmektedir.
Mesela, onun 9 bend, 39 misradan ibaret olan her bendi nasihat tarzindaki “ilkim alip yolga saling
ya Mustafa” redifiyle biten hikmetinde Ahmed Yesevi hikmetlerine has olan sufiyane ruh, tevazu,
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dogruluk ve samimiyete davet, iyilige tesvik gibi konular ifadesini bulmustur. Ornegin, Azim
Hace’nin Divan’t ile Hoca Ahmed Yesevi hikmetlerini mukayese ettigimizde, birgok tasavvufi
konunun ortustiiglinii ve onlarin arasinda yakmliklarin ve benzerliklerin oldugunu gorebiliriz:

Mesela, Hazret-i Peygamberimiz Muhammed Mustafa’ya (s.a.s) saygi ve muhabbet etmek,
Kur’an-1 Kerim’e saygi ve sevgi, her miirid’in tarikattaki vazifeleri, seher vaktini degerlendirmek,
gbzyast dokmek, erenler, dervisler, tovbe, nefis terbiyesi gibi bir¢ok konuda Azim Hace’nin
Ahmed Yesevi’yi takip ettigi goriilmektedir.

Yesevi'ye gore, seriati iyi bilen insan, tarikatin makamlarin1 da anlar ve sonugta hakikat
deryasina dalar:

Seriatning seraitin bilgan asik,

Tarikatni makamini bilur dostlar.

Tarikatni islerini eda kilip,

Hakikatn1 deryasiga batar dostlar (Yesevi, 2017: 175).

Aciklamasi: Ey dostlar, biliniz ki, Seriat’in sartlarint bilen dsik, Tarikat’in makamint da
bilir, Tarikat in islerini tamam eyledikten sonra Hakikat’in deryasina batar.

Azim Hace’ye gore:

Seriatga rast muvafik bolmagunca,

Tarikatga talibmen deb yetmes bolur.

Ihlas birle sirn1 tutub basdin otub,

Tarik kirgan bela tegsa kaytmas bolur (Mirhaldarov, Taciyev, 2012: 133).

Aciklamast: Seriat’'in hiikiimlerine uymayana kadar, tarikati talep etmekle bir yere
varamazsin. Ihlas’la mana swrlarimi siki tutup basindan vazgecen salik, tarikata girerse bela gelse
bile asla yolundan dénmez.

Azim Hace hikmetleri sanatsal yonden de zengin ve Ozgiindiir. Arastirmacilarin da
kaydettiklerine gore sairin hikmetleri 19. yiizyilda tasavvufi konuda yazilan Cagatayca siirlerin
giizel orneklerindendir’.

Kisacasi, sairin irfani goriisleri manevi, sosyal hayatta esitlik ve adaletin yerlestirilmesine,
halkin arasinda infak-u ihsan yapilmasina, toplumda barisin ve birligin istikrarina, ge¢mis ecdadin
hizmetlerine saygi gostermeye bir ¢agridir. Dolayisiyla Azim Hace, Yesevilik diislincesinin
tesvikeisi ve bu gelenegin 19. yiizyildaki takipgisi olarak itibara layik bir sahsiyettir. Demek ki
onun hikmetleri sadece Yesevilik geleneginde degil, tim Cagatayca Tasavvufi edebiyatta da dnem
kazanmaktadir.

Abdiilaziz Meczub Nemengani (6. 1849/57)

Tiirkistan’da yetisen mutasavviflardan biri de, bugiline kadar az bilinen ve son zamanlarda
bazi ¢aligmalarla giin yiiziine ¢ikartilan, kiymeti yeni anlasilmaya baglayan Abdiilaziz Meczub
Nemengani’dir.

19. yiizyilda yasayan, edebiyat camiasinda pek taninmayan Nemenganli Abdiilaziz Meczub,
Tiirkistan tasavvuf edebiyatinda vecdle dolu siirleriyle kendine 6zgii yer edinen bir mutasavvif
sairdir. Baz1 bilgilere gore dogum yeri Kokand, bazi bilgilere gore Karsi olarak bilinir. Dogum
tarihi ile ilgili bilgi yoktur. Vefat tarihi Kari Kunduzi’nin “Tevarih-i Manzume” eserinde hicri
1256 / miladi 1849 (Corabayev, 2004:25), Polatcan Kayyumi’nm “Tezkire-i Kayyumi” eserinde
ise hicri 1273 / miladi 1857 olarak gosterilmistir’ (Kayyumi, 1998:248).

Buhara medreselerinde tahsil goriirken Halife Hiiseyin Yangikorgani’den tasavvufu
O0grenmis ve onun halifesi olmustur. Daha sonra Karsi, Semerkand, Kokand gibi sehirlerde
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bulunmus, halki irsad etmistir. Mekke-1 Miikerreme ziyaretinden dondiikten sonra hayatinin son
zamanini Nemengan’da ge¢irmistir.

Meczub hayati boyunca bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Hatta sevenleri ve hayranlari giinden
giine ¢ogalinca “Meczubiler” adli bir giiriihun ortaya ¢ikti§1 uzmanlarca ileri siiriilmiistiir®
(Corabayev, 2004: 25). Meczub Nemengani’nin dgrencileri Ahmed Yesevi yolundan giderek
tarikatta sesli zikri uygulamistir.

Meczub Nemengani, tarikat seyhi olmakla beraber bir sufi sair kimligi ile de 6ne ¢ikmustir.
Meczub’tan giiniimiize bazi eserleri ulagmigtir. Onun biri Tiirk¢e ve digeri de Fars¢a olmak tizere
iki Divanr®, “Tezkiretii’l Evliya” (diger adi “Menakib-1 Ehl-i Siiluk” veya «Tezkire-i Meczub
Nemengani»)!® ve Hikmet-i Meczub'! eserleri mevcuttur. Tiirkge divaninin bir kismini ¢alisan
Selver Kuruldak’m belirttigine gore sairin “Der Tavzih” isimli bir eseri daha vardir (Kuruldak,
2010: 6).

Meczub’un eserleri arasinda en meshuru ve 6nemlisi Tiirk¢e Divani’dir. Toplam 65 siirden
olusan eserin igerigini dini-tasavvufi ve ahlaki konulardaki mesnevi, gazel, muhammes ve
murabbalar olusturmaktadir. Gelenege gore divan hamd ve naat ile baglamaktadir:

Huda-y1 tebarek, Huda-y1 te’ala,

Oziing yad: yol acgil Hak te’ala.

Tiifeyli Muhammed ‘aleyhi’s-selam

Aning al (u) ashabiga hem selam (Divan-1 Meczub, 1.gazel, 1.beyit).

Acgiklamast: Ey Cenab-1 Hak, Muhammed’in (s.a.s.) yiizii suyu hiirmeti hakki Seni
zikretmemiz i¢in yolumuzu ag¢, O ‘nun ashabina da selamlar olsun:

Eserde Hz. Peygamber Efendimiz’den baslayip, farkli donemlerde yasayan tarikat pirleri ve
Allah dostlarindan olusan, sairin mensubu oldugu Naksbendi-Rabbani yolunun silsile mensuplari
mesnevi ile kaleme alinmustir:

Tufeyli Ebu Bekir kim yar-1 gar,

Tufeyli Omer adlde nam-dar...

Halife Hiiseyin old ikkisidin,

Bolub es Muhammed bu ikkisidin.

Icazet berip usbu iki aziz,

Ki boldi halife bu Abdu’l-Aziz (Divan-1 Meczub, 1: 2-4).

Aciklamasi: Magara dostu olan Ebu Bekir Siddik ve adalette iin salan Omer, bu iki zatin
devamcist olan Halife Hiiseyin ve Muhammed, bu iki azizin verdikleri icazetle Abdulaziz (sair)
halife oldu.

Yukarida gecen beyitlerden anlasildigima gore, Meczub iki mursid: Halife Hiiseyin ve
Muhammed’den icazet almistir.

Tasavvuf edebiyati ananesine gore, Meczub siirlerinde sekilden daha ziyade, siirin manevi
boyutuna énem vermistir.

Ali-yi pak Tengrimni arslanidur,

Hos elkab anga ey nikukar oku (Divan-1 Meczub, 39:19).

Aciklamast: Ey isleri dogru olan, bil ki tertemiz olan Hz. Ali, Tanrim i arslanidwr, onu giizel
isimlerle yad edip yiiceltiriz.

Gelenege gore, Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda sik sik ele alinan manzum tiirlerden biri
“Sakiname”lerdir. “Sakiname” mesnevi tiirlindeki eserlerin bir boliimii veya divanlar iginde
terciibend, terkibibend ve kaside gibi manzumeler seklinde yazilir. Meczub da bu gelenege riayet
ederek divaninin sonuna bir “Sakiname” ilave etmistir.
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Osal sehd ¢aykakidin nus etib,

Gam-i ikki alem feramus etip.

Vefa ehli 6gretib 15k eliga,

Hurd niiktedanini hamus etib (Divan-1 Meczub, 66:40-41).

Aciklamast: O balin kalintisindan icip, iki dlem kaygisini unutup, vefa ehli, ask ehlini
inceligi ile siikiite ugratti.

Sakindmedeki bunun gibi parcalar Meczubilerin zikir meclislerinde 6zel bir ahenkle icra
edilmistir. Sairin bir bagka tislup 6zelligi ise siirlerini halk dili ile yazmis olmasidir. Bilindigi tizere
Ahmed Yesevi hikmetlerini halkin kolayca anlayabilmesi i¢in sade bir Tiirk¢e ile yazmistir.
Meczub da biiylik selefi Ahmed Yesevi’yi takip ederek kendi siirlerini Yeseviyane tarzda, yani
halka yakin bir dil ve iislup ile kaleme almistir:

Mubhabbet tarini nazik rubabii fehm eyle,

Nige Mansur s6zi merhaba deb tacda old1 (Divan-1 Meczub, 43:18).

Aciklamasi: Muhabbet telini nazik riibabin diye bil, Mansur Hallacin “enel-hak” soziinii
nice dsiklar tag gibi yiikselttiler.

Sonug olarak, 19. yiizyil gibi Yeseviligin kaybolmaya yiiz tuttugu bir devirde Tiirkistanl
diger baz1 sufi yazarlar gibi Meczub Nemengani’nin eserlerinde de Ahmed Yesevi’nin etkisini ve
izlerini géormek Yesevilik ¢alismalarinda 6nem arz etmektedir.

Molla Yoldasbay Torebayoglu Hilveti (1858-1921)

Molla Yoldasbay Hilveti, biigiinkii Ozbekistan’mn Nemengan vilayetinin Uygi ilcesindeki
Ciydekapa kdyiinde 1858 yilinda diinyaya gelmistir. Ailevi sikintilardan dolay1 babasi biiyiik oglu
olan Yoldasbay’t Molla Azim Kadi’nin hizmetine vermistir. Molla Azimm, Yoldasbay’in
hizmetinden, aklindan, idrakindan, edeb ve ahlakindan memnun kaldig1 i¢in onu 6z oglu gibi
gdrmiis, ilim 6gretmis ve ddnemin taninmis alim ve sairi miiderris inayathan Lengeri’nin hocalik
yaptig1 Azizhoca Esan medresesine egitime gondermistir.

Daha gen¢ yastayken Hafiz Sirazi, Molla Cami, Ali Sir Nevail, Babiirsah, Fuzili, Baba
Rahim Mesreb gibi klasiklerin eserlerinden etkilenmis ve kendisi de onlart takip ederek siirler
yazmaya baglamistir.

Bir yandan Molla Yoldagbay doneminin sair ve yazarlartyla tanigmis, zamaninin énemli sair
ve alimlerinden olan Nadim Nemengani ve Ishakhan Ibret ile goriisiip onlarla ¢esitli konularda
fikir alig-verisinde bulunmustur. Bu diisiince birligi neticesinde milli edebiyatta yeni bir gelenegin
meydana gelmesi uzmanlarca soyle belirtilmistir:

“19. ylizyilin sonlarinda iilkenin edebi hayatinda miithim degisiklikler meydana gelmistir.
Milli sairler bir araya gelerek, yeni bir edebi hayat meydana getirmistir. Nadim, Ibret, Hilveti,
Sevki, Hayret gibi sanatkarlar bu gelenegin 6nde gelen temsilcilerindendir” (Halilbekov, 1998:91).

Hilveti’nin hayati agirlikli olarak Fergana vadisinin edebiyat ve kiltiir hayatiyla ig-ige
ge¢mistir. Onun kaleme aldig1 Tiirkge Divani’nin bir niishas1 Ozbekistan Fenler Akademisi
Sarksinaslik Enstiitlisii’nde, diger niishasi ise Hilveti’nin torunu Marufcan Akmalov’un sahsi
kitapliginda bulunmaktadir. Divanda gazel, muhammes, kaside, muvassah, hiciv, sergiizest gibi
tiirlerden olusan 6886’s1 Cagatayca, 770’1 de Fars¢a olmak lizere 7656 beyit manzume yer
almaktadir (Abdullah, 2001:170).

Bununla birlikte sair dag gezisi hatiralarindan ibaret “Seyr-i Cibal” adli mesnevi seklinde
bir manzume!'; “Cerag-1 Mektep” adli ahlaki, dini, terbiyevi eser!? ve Peygamberimizin (s.a.s)
dogumunu anlatan bir “Mevlid-i Serif”!3 kaleme almistir.
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Dini-tasavvufi Tiirk edebiyatinda Peygamber Efendimizin dogumunu ele alan “Mevlid-i
Nebi” tiirtinde birgok manzum eser yazilmistir. Bugiine kadar Anadolu’da Abdi, Abdiilkadir
Necib, Ahmed, Behisti, Emirl, Hamdullah Hamdi-Aksemseddinzade, Hocaoglu, Muradi, Nahifi,
Selami Mustafa, Naksi Seyhi, Sinanoglu, Siileyman Celebi, Semsi, Visali (Ali Celebi), Yahya,
Zatl (Aksoy, 2006:759), Orta Asya’da ise Yusuf Kdpeyoglu, Sadi Cangiroglu, Molla Yoldas
Hilveti gibi bir¢ok yazar tarafindan kaleme alinan “Mevlid”ler glinlimiize kadar ulagsmistir.

Arap sairi Seyyid Cafer Berzenci (6. 1763) tarafindan manzum olarak yazilan Mevlid-i Nebi
/ Mevlid-i Serif bugiine kadar mevlid merasimlerinde okunmustur. Ancak eserin dili Arapga
oldugundan, sadece alimlerin agiklamasiyla halk onu anlayabilmistir.

Kendi zamaninin alimi olan Lengeri Damla da bu ihtiyaci fark edip, 6grencisi Hilveti’den
Tiirkge bir Mevlid-i Serif yazmasini istemis, sair de bu serefli isi can u goniille kabul ederek
manzume bir Mevlid kaleme almistir. Bu eser simdilik Cagatay edebiyatinda tespit edilebilen ilk
mevliddir. “Mevlid-i1 Serif Tiirki” namiyla meshur olan bu eser kisa zamanda s6hret kazanip pek
¢ok yerde basilmistir. Ornegin, 1899 senesinde Istanbul’da, 1908, 1911, 1912, 1916 yillarinda ise
Tagkent’te tagbask1 usuliiyle basilmistir.

Hilveti ilk once eserin girisinde telif sebebini beyan etmis, Allah’a hamd ve Peygamber
Efendimiz’e salavatlar getirerek eserine baglamistir. Mevlid-i Serif’in mahiyeti, onu okuma ve
okutmanin faziletlerinden bahsetmis, g¢esitli ibret verici hikayelerle Peygamber Efendimiz’in
diinyaya tesrifini beyan eylemistir. Nitekim, sair mevlidi beyan ederken Peygamber Efendimiz’in
diinyaya gelmesindeki akil almaz mucizeler; gokyiizii ve zeminin aydinlanmasi, iizerinde siit gibi
bembeyaz, dag gibi yiiksek bir bulutun beklemesi, miibarek ¢ehresinden parlayan nurun etrafa 11k
sagmasi soyle beyan edilmistir:

Amine debdur ki ferzendim resul,

Server-i alem safi-yi ciiz vu kiill.

Tugulur tunda zemin u asuman,

Boldi ravsan misl u hiirsid u cihan (Hilveti, 1992: 33-35).

Resulullah’in (s.a.s.) iimmetlerine biraktig1 en yiice mirasi, onun giizel ahlaki, sevgisi,
sefkati ve merhametidir. Hilveti, Cebrail ve Mikail (a.s.)in kus sekline girerek Peygamber
Efendimiz’in sefkatine tanik olduklarini, mazlumlara yardimei oldugunu ifade etmektedir:

Kordii ikki kus Muhammed sefkatin,

Eylegen mazlumlarga himmetin.

Birisi silkindi boldr Cebrail,

Biri Mikail kériing hiikm-i Celil (Hilveti, 1992: 44).

Kisaca belirtecek olursak, Mevlid okuma gelenegi giinlimiizde Tiirklerin hayatinda daha da
genis bir anlam kazanarak ¢ok yayginlasmig, Peygamber Efendimiz'in dogum giinti diginda farkli
dogum ve vefat meclislerinde, siinnet diiglinlerinde, Kur'an-1 Kerim hatim merasimlerinde,
gengleri askere ugurlama gibi farkli vesilelerle okunmaktadir.

Sonu¢ ve Degerlendirme. 19.yiizyilin ikinci yarisinda Tiirkistan’daki Kazak, Buhara, Hive
ve Hokand hanliklar1 Car Rusya’sinin istilasina ugramistir. Donemdeki bu siyasi siirecin ve milli
kurtulus direnisinin edebiyata yansimasi iizerine muhtasar deginilmistir. Bunun etkisiyle
Tiirkistan’da olusan maarifi edebiyatla birlikte, mintikada Ahmed Yesevi’nin baglatti§1 dini-
maarifi edebiyat gelenegi de devam etmekteydi. Bu gelenegin temsilcilerinden ve makalede
hayat1, eserleri ele alinan Azim Hace Isan, Meczub Nemengani, Molla Yoldas Hilveti gibi
mutasavvif sairler kendi doneminin itibara layik sahsiyetleri olmuslardir. Onlar kaleme aldiklar
eserleriyle hem klasik hem de dini-maarifi edebiyatta iz birakmislardir. Eserlerinde genel olarak
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Sark’mn klasik ve didaktik edebiyatinin, 6zel olarak ise Ahmed Yesevi ve Ali Sir Nevai’nin
etkilerini gérmekteyiz. Ornegin, Hakk’a ve mahlukata sevginin, peygamberlere, pir ve iistatlara
sayg1 ifadelerinin gilizel 6rneklerini bu sairlerde gérmek miimkiindiir. Genel olarak bu donemde
eser veren sairlerde goriilen ortak ve miisterek deger, onlarin irfani goriisleriyle manevi ve sosyal
hayatta ki esitlik ve adaletin hilkmedilmesine, halkin arasinda infak-u ihsan yapilmasina, toplumda
barigin ve birligin istikrarina, ge¢mis ecdadin hizmetlerine saygi gostermeye g¢agirmislardir.
19.ytizyillda ve 20.ylizyilin basinda Tiirkistan’da etki yaratan diger dini-maarifi edebiyat
temsilcilerinin de hayati ve eserleriyle ilgili ¢alismalar devam edecektir.

Sonnotlar. Bugiine kadar Azim Hace Isan’in hayat1 ve eserleriyle ilgili yapilan galismalar
icin bkz: Eraslan, Kemal, “Azim Hace Hikmetleri”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, C.19, 1 Ekim
1971, 5.193-230; Azim Hace. Hikmetler. Ed. Seyfeddin Seyfullah. Tagkent, Fen, 1993; Nadirhan
Hasan. Cagatay Sairi Azim Hace ve Hikmetleri. Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Dergisi. Nisan 2011,
sy.191, s.137-143. Makalemizin Azim Héce kisminda Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Dergisinde
yayimlanan makaleden istifade edilmistir.

1. Nizami-Hokandi hakkinda bkz: Kayyumi, Polatcan. Tezkire-i Kayyumi, C. I, Tagkent,
1998, s.105-107; Kayyumov, Aziz. Kokand Edebi Muhiti. Tagkent, 1961, s.50-54. Nizami-
Hokandi’nin tasavvufi siirlerinden pargalar “Divan-1 Hikmet” niishalarinda da bulunmaktadir.

2. Kayyumi, Polatcan. Azim Hace i¢in “Mevlevi-Nemengani Molla Hoca Isan’in oglu”
diye kaydetmistir. Bkz: Tezkire-i Kayyumi, C. I, s.184.

3. “Tezkire-i Kayyumi”, C. I, s.184. Celali hakkinda bkz: “Tezkire-i Kayyumi”, C. I,
s.181-183. Celali’nin siirlerinden pargalar “Divan-1 Hikmet” mecmualarinda da yer almaktadir.

4. Tezkire-i Kayyumi, C. I, s.184; Azim Hace Isan. Hikmet, s. 3-14; Azimi, Islam na
territori bivsey Rossiyskoy imperii. Vipusk 4, Moskova, 2003, s. 7.

5. Corabayev, Atabek. Meczubl’yi Biliyor musunuz veya Meczubilik Hakkinda.
Ozbekistan Edebiyat: ve Sanat1. 2004, 25 Haziran.

6. Kayyumi, Polatcan. Tezkire-1 Kayyumi, C.1, Taskent, 1998, s. 248.

7. Corabayev, Atabek. Meczubi’yi Biliyor musunuz veya Meczubilik Hakkinda.
Ozbekistan Edebiyat1 ve Sanat1. 2004, 25 Haziran.

8. Ozbekistan Fenler Akademisi Ebu Reyhan Biruni Sarksinaslik Enstitiisii, Divan-1
Meczub (Tirkge ve Farsca siirlerinden olusmaktadir) no. 2125, 2567, 1123/XVIII; Divan-1
Meczub (Fars¢a) no.1018; Divan-1 Meczub (Tiirk¢e) no.1481; Divan-1 Meczub (Tiirk¢e) no. 2580.
Bu niishada “Saki-name” manzumesi de yer almistir.

9. Ozbekistan Fenler Akademisi Biruni Sarksinaslik Enstitiisii, Tezkire-i Meczub no.
2662.

10. Ozbekistan Fenler Akademisi Biruni Sarksinaslik Enstitiisii, Hikmet-i Meczub no.
2351/11.

11. Hilveti, Molla Yoldas. Divan. Ozbekistan Fenler Akademisi Ebu Reyhan Biruni
Sarksinaslik Enstitiisii, no.1870, 38258?%; Hilveti, Molla Yoldas. Seyr-i Cibal min Seyrir Rical. Ed:
Seyfeddin Seyfullah, Azade Baltabayeva. Taskent: Fen Yaymevi, 2009; Esra Acar, Molla Yoldas
Hilvet?’nin “Seyr-i Cibal” Eserinin Dil ve Muhteva Acisindan Tahlili. Yiiksek Lisans Tezi.
Danisman: Dog. Dr. Nodirkhon Khasanov. Istanbul, 2015.

12. Hilveti. Cerag-1 mektep, Saglam itikad — mumine necat. Ed. Baltabayeva, Azade,
Sayfullayev, Muhammadsadik. Taskent: Sark Yaymevi, 2014.
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XVIII-XIX asr o‘zbek she’riyatida Ahmad Yassaviy an’analari

f.f.d. Muxitdinova Nazmiya Muslixiddinovna
Samargand davlat universiteti professori,
E-mail: muxitdinovanazmiya@gmail.com

Annotatsiya: Ushbu maqola Qo‘qon adabiy mubhitining yetuk vakillaridan biri Mirhasan
Sadoiy ijodida Yassaviy an’analari va ularning badiiy timsollardagi ifodasini yoritilishiga
bag‘ishlanadi. Shoir ijodida orifona qarashlar va uning mavzu ko ‘lami qator she'rlari qiyosiy tahlili
asosida yoritiladi. Hamda, komil inson masalasining badiiy talqini tadqiq etiladi. Shoir
devonlaridagi irfoniy mavzudagi she'rlarida salaflar an'analarining badiiy takomili g‘oyaviy-
badiiy jihatdan tahlilga tortilgan.

Kalit so‘zlar: adabiy muhit, tasavvufiy qarashlar, g ‘oyaviylik, badiiy timsol, komil inson,
an'ana va o ‘ziga xoslik

O‘zbek adabiyotining ming yillik tarixini tasavvufta’siridan ayri holda tasavvur qilishning
aslo imkoni yo‘q. Chunki tasavvuf milliy ma’naviy hayot uchun asosiy e’tiqod falsafasi, o‘ziga
xos mafkura edi. Tasavvufning asl magsadi axlogqa yo‘naltirilgan. Komil inson g‘oyasi bu
ta’limotning bosh g‘oyasi hisoblanadi. Hayotning o‘zida shunday g‘oya va unga intilishning tap -
tayyor nazariyasi va kuchli amaliyoti bo‘la turib, adabiyotning bu ta’limotga befarq bo‘lishining
ham iloji yo‘q edi. Negaki inson va uning kamolotiga erishish so‘z san’atida ham asl maqsad
yanglig* targ‘ib etib kelingan.

Ahmad Yassaviy, Sulaymon Bogqirg‘oniy, Mashrab, Huvaydolarning barakali ijodlari
tufayli ushbu yo‘nalishda qalam tebratish, irfoniy g‘oya va maslakni badiiy yo‘sinda ifoda etish
hodisasini deyarli har bir o‘zbek shoirining ijjodida mushohada etish mumkin. Umumiy ravishda
irfoniy g‘oyalar va badiiy ijod munosabatlarini shartli ravishda uch guruhga tasniflash maqsadga
muvofiq bo‘ladi:

Tasavvuf tariqatida muayyan hol va magom sohibi bo‘lgan oriflarning she'riyati. Ahmad
Yassaviy, Boqirg‘oniy, Boborahim Mashrab, Xo‘janazar Huvaydo kabi valiysifat zotlarning she'r
yozishdan maqsadi — ilohiy ma'rifat sir-asrorini badiiy ijod orqali muridlar va ma'rifat talabida
bo‘lgan o‘quvchilarga yetkazish ekanini hisobga olgan holda ularni shu guruhga mansub deb bilish
mumkin.

Tasavvuf ta'limotini puxta egallagan, ammo shoirlik iste'dodi oriflik maqomidan ustun
bo‘lgan mutafakkir zotlar she'riyati. Mavlono Lutfiy, Alisher Navoiy, Ogahiy kabi mumtoz
shoirlarning ijjodida majoz tariqi va haqiqat asrori qorishiq holda kelgani, ularning merosi tasavvuf
va irfon chegaralaridan ham o°zib, umuminsoniy muammolar va g‘oyalar badiiyatning eng latif
namunalari bilan bezangani bizning shu tariqada fikr yuritishimizga izn beradi.

[jodiy merosida tasavvuf va irfonga oid tushuncha va tamoyillar ham uchrab turadigan
shoirlar sirasiga Atoyi, Zahiriddin Muhammad Bobur, Amiriy, Gulxaniy kabi shoirlar uchinchi
katta guruhni tashkil etadi. Bu toifadagi shoirlarning 1jodiy merosida inson quvonchu tashvishlari,
hayotning turfa jumbogqlariga orif yo tarkidunyo qilgan zohid ko‘zi bilanmas, balki haqigatni
anglashda turli raviya va fikriy ogimlarning qarashlaridan foydalanish ustunlik giladi'.

! Ymby rtacuudma Amumep HapouitHuar “Max0y0 yna-KymyO’ acapuiard IIOMpAap TacHU(HIa TasHHIIH.
baradcunpok kapanr: Anumiep Hasowuid. 10 xunamuk. 9-x. “Max0y6 yia-kyiay6”. —T.: F.Fynom nHomumaru HMIY,
2011.
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XVIII — XIX asr birinchi yarmi Qo‘qon adabiy mubhitining ko‘zga ko‘ringan
namoyondalari ijodida orifona g‘oyalar muhim o‘rin tutadi. Orif nafaqat Haq ishqida yongan
oshiq, balki Olam va Odam falsafasi haqida chuqur mulohaza yurituvchi, dunyoga teran nazar
tashlaydigan real inson. Shoirlarning ishqiy kechinmalardan holi, visol va hijron tafsilotlari
keltirilmagan, sof so‘fiyona, falsafiy ruhdagi g‘azallarida ham asosiy e’tibor inson va insoniy
jamiyat benugsonligi, barkamolligi, barqarorligi masalalariga qaratiladi.

Sharq mumtoz she’riyatining mavzusi ishq, u umuman badily adabiyotning o‘lmas
mavzusi bo‘lib kelgan. Bu tushuncha, mumtoz ijodkorlar tasnifotida haqiqiy yoki pok ishq deb
nomlanib, uning mahbubi Yaratguvchidir. Yassaviy ijodidagi pok ishq g‘oyasi biz o‘rganayotgan
davr shoirlari jjodida ham bosh g‘oyani tashkil etadi.

Ahmad Yassaviy va uning izdoshlari ijodidagi irfoniy g‘oyalar badiiy adabiyotda hikmat
shakli XX asrgacha yashab, yangi-yangi g‘oyalar va obrazlar bilan boyib bordi. Ishq g‘oyasi
keyingi davr jjodkorlari ijjodiga ham kuchli ta’sir ko‘rsatdi. Yassaviyona hikmatlariga hamohang
satrlar bu davr shoirlari ijodida muhim o‘rin tutadi. Maqolamizda ana shunday irfoniy g‘oya va
didaktik ruh motivini she’rlarida davom ettirgan shoirlardan biri - Mirhasan Sadoiy ijodi tahlili
misolida XVIII-XIX asr she’riyatida Ahmad Yassaviy an’analarining poetik takomilini ko‘zdan
kechiramiz.

XVIII asrning ikkinchi yarmi XIX asr boshlarida yashab ijod etgan Mirhasan Sadoiy shoir
sifatida o‘ziga xosligini, galamining originalligini, yangilikka intilishi, 0‘z ichki dunyosi va o‘y
fikrlarini ifoda eta olish salohiyatini o‘z ijodi misolida isbotlashga harakat qildi. Sadoiy ijod
uslubining yana bir xususiyati uning sharq shoirlari adabiy merosiga, an’analariga nisbatan
bo‘lgan munosabatida ko‘rinadi. Bu narsa ham bevosita shoir ijodining g‘oyaviy-badiiy
qiyofasini, uslubini namoyon etadi. Shu nuqtayi nazardan Sadoiy badiiy uslubining o°ziga xosligi,
originalligining yana bir qirrasi uning she’riyatini sharq klassik poeziyasi an’analari misolida
o‘rganganda, ular bilan giyoslaganda yaqqol namoyon bo‘ladi.

Sadoiyning quyidagi g‘azali Xoja Ahmad Yassaviy hikmatlarining vazni qofiya va radiflari,
mazmuni va g‘oyaviy niyatlarini o‘zida to‘la aks ettiradi. Shoir yozadi:

Tug ‘uldim onadin qay kunki, turluk jafo ko ‘rdum mano,

Behuda so ‘zlar eshitib, bema 'nigo kuldim mano.

Ey do ‘stlarim g ‘ofil bo ‘lib, umrimni yaldek o ‘tkarib,

Sahro yuzida loladek ochilmayin so ‘ldim mano...

Har subhu shom aylab riyo, qilg ‘on ishim bo ‘ldi gunoh,

O ‘z jonima nafsim uchun behad jafo qildim mano..."
Yassaviy yozadi:

Ko ‘nglim qattiq, tilim achchiq, o ‘zim zolim,
Qur’on o ‘qib amal gilmas yolg ‘on olim.
G ‘arib jonim sarf aylayin, yo ‘qdir molim,

Hagqdin qo ‘rqib o ‘tga tushmay pishdim ma no.’

! leponm Camomii. Kynésma. V3dAIIU X.CymaiimonoB ¢ornmaa 2619/ nHBeHTap pakaMu OCTHAA CaKJIaHAETTaH
Hycxa. — 3-0. M30X: Makosaga KenTuprirad mebpiapaa OyHIaH KeHUHTH YprHIapAa AeBOHHUHT YIIOY HyCXacH
caxudanapu KyHuiaam.

2 Axman Sccasuit. Xuxmarnap. Tomkent. Fadyp Fynom Homumaru anabuér Ba canbar Hanrpuér. 1991 iun, - 44-
Oet. M30x: MaKonana kentupwirad SlccaBuii Xukmariapura OyH/IaH KeHWHT Y YpuHiIapaa ymoy acap caxudacu
KyHUIIau.
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Boshga bir shu ruhdagi hikmatida Xoja Ahmad Yassaviy o‘z nafsiga nadomad yog‘dirar
ekan, shunday deydi:
Qul xoja Ahmad, g ‘aflat birla o ‘tdi umring,
Va hasrato, ko ‘zdin, tizdin quvvat ketdi.
Vo vaylato, nadomadni vaqti o ‘tdi,
Amal gilmay, karvon bo ‘lib quchdim ma 'no. 48-bet

Ma’lumki, Yassaviyning dunyoqarashi, fikrlash tarzi mistik asosga ega. Chunki, Yassaviy
0°‘z jamiyatining farzandi. U komil iymon egasi va din targ‘ibotchisi. Yassaviy hikmatlarida
“orifning ovozi hokim. Ulardan shayxning ovozi eshitiladi. Ba’zan bir hikmatda ham oshiq, ham
darvesh, ham donishmandning ovozi yangraydi. Lekin, bular orasida izchilligi va faollligi bilan
yana ikki ovoz alohida ajralib turadi. Ulardan biri — gunoh “falsafasi’ni tasdiqlaydi. Bu —
gunohkorligini teran tushungan kishining ovozi. U — shafqatsiz. Bu ovoz xotiraga bamisoli tig*
bo‘lib sanchiladi, yurak oromini butunlay buzadi”.!

Biz yuqgorida Sadoiyning kuchli malomatiylik ruhi ufurib turgan she’riyati haqida so‘z
yuritgan edik. Bu hodisa unda Xoja Ahmad Yassaviy ijodiga ixlos ko‘rsatish natijasi sifatida
yuzaga kelgan. Ma’lumki, Ahmad Yassaviy malomatiya mazhabining namoyandalaridan biri edi.
Bu mazhab namoyandalari kamolot pillapoyalaridan ko‘tarilishda o‘z-o‘zini nafsini qattiq
malomat qilish, qusuru nuqsonlarini malomat tili bilan oshkor qilish yo‘lini tanlashgan. Ular
o‘zlarining yaxshi fazilatlarini qat’iyan pinhon tutar ekanlar, illatlarini mardlik bilan fosh etadilar.
Bu esa ularning kuchli matonatidan dalolat beradi. Yassaviy hikmatlaridan yorqin ko‘zga tashlanib
turgan ana shu matonat keyingi asrlarda Navoiy, Mashrab, Haziniy, Huvaydo va boshqa shoirlar
jjodiyotida turli shakl va mazmunda namoyon bo‘ldi. Binobarin, Sadoiy she’riyatining shaklu
shamoyili, mazmun mohiyati asosan Xoja Ahmad Yassaviy ijodiyoti ta’sirida shakllangan. Uning
o‘nlab she’rlarining tug‘ilishida Yassaviy hikmatlarining ta’sirini buyuk pir falsafiy, axloqiy,
estetik fikrlarning aksini yaqqol ko ‘rish mumkin.

«Yassaviy dunyoni butunlay rad etmaydi, ammo dunyoga ko‘ngil bog‘lamaslikni targ‘ib
etadi», — deb yozadi adabiyotshunos olim [.Haqqulov. U dunyoning o‘tkinchiligi oxirat ekinzori
ekanligi, uni g‘animat bilib, yaxshi amallardan zaxira qilmoq lozimligini uqtiradi. “Beshak biling,
bu dunyo barcha xalqdin o‘taro, Ishonmagil molingga, bir kun qo‘ldan ketaro”, — deb boshlanuvchi
hikmatda dunyoning bevafolik sifatlari oshkor etiladi. Yassaviyga hamovoz Sadoiy bu tasvirni
yanada yorqinlashtiradi, rivojlantiradi:

G ‘ofil bo ‘lma, ey odam, umrung yeldek o ‘taro,
Ko ‘ngil berma dunyoga, o ‘lum sani eltaro.
Umrung zoe bo ‘lg ‘uncha, g ‘aflat birla yurguncha,
Tun kechalar uyg ‘onib, qonimlig ‘ing behtaro.
Hozir iki farishta, guvoh bo ‘lur har ishta,

Yalg ‘on, xayru sharringni qo ‘ymay bir-bir bitaro.
Banda bo ‘Isang yig ‘lag ‘il, xayru ehson aylag ‘il,
Har kim gilmas amalni hasrat bilan ketaro.
Dunyo sani aldag ‘ay, yomon yo ‘lg ‘a boshlag ‘ay,
Pushaymonlar sud qilmas ajdaholar yutaro.
Ketdi bir-bir tengquring, xoh begona xoh eling,
Erta ogshom sanga ham ushbu navbat yetaro.

! Axman Slccasuit. Xuxmarnap. Tour.: Fadyp Fynom Homumaru anabuér Ba canbar Hampuéru. 1991 i, 19-6.
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Xohi bo ‘Isun buyuk xon, xohi zaif notavon,

Bu sharbati o ‘lumni axir bir kun icharo...

Ey odami bemador, o ‘lumdin bo ‘l xabardor,

Jon olg ‘uchi Azroil bir kun yaqong tutaro. 112 a —b.

Shoir g‘azaliyotidan keyin uch turkum — uch mavzudagi marubbalar joylashtirilgan.
Ularning barchasi yassaviyona hikmatlardan iborat. Birinchi turkum to‘qqiz hikmatdan iborat
bo‘lib, hazrati payg‘ambar (s.a.v) sha’nlariga yozilgan na’tdir. Na’t “Xudo amri bila ro‘zi qiyomat,
Degay olam barisi, yo Muhammad. Agar uyg‘onsalar hoki lahaddin, Turar vaqtida degaylar, yo
Muhammad!” misralari bilan boshlanadi va oxiriga qadar har baytda “Yo Muhammad” da’vati
takrorlanib turadi.

Ikkinchi turkum hikmatlar yettita bo‘lib, muridning piri dargohiga yuzlanib qilgan
iltijjolaridan iborat:

Birodarlar pir qoshiga borgim kelur,

Jon ko ‘zi birlan ani ko ‘rgum kelur,

Umid aylab jamolini ko ‘rgan vaqtda

Ma rifatning bayonini so rgim kelur. [36 b—b.]

Shoirning uchinchi turkum sakkiz hikmati o‘zining eng muqaddas orzu havasi, niyati
ifodasidan iborat. Ulardan shoirning hajga borish niyati bo‘lganini anglaymiz:

Yo Iloho! Niyat qilib yo ‘lga kirsam,

Himmat qilib, belim bog ‘lab toat gilsam,

Ul xonai muborakni borib ko rsam,

Boshim qo ‘yub, yuzlarimni surgim kelur. [34a-b.]

Oxirgi hikmatda shoir o‘zining eng oliy niyatini bayon etadi. Ya’ni, u o‘zining aziz hayotini
Rasululloh (s.a.v.) yotgan tuproqda, ul zoti pok oyoqlari ostida yakunlashni orzu qiladi:

Sadoiy qul aytur mudome: Ka’ba borsam,

Necha yillar Madinada borib tursam,

Umrum o ‘tub, qazo yetib agar o ‘Isam,

Rasululloh ayog ‘ida yotgim kelur. [34 b —b.]

Shoir Xoja Ahmad Yassaviyga taqlidan o‘z nomiga “qul” so‘zini qo‘shib yozadi. Ushbu
yigirma to‘rt hikmatni biz avvalo mavzu, so‘ng radif, qofiyalar, mazmun nuqtai nazaridan nisbiy
tarzda turkumga ajratdik. Chunki, biz bir turkum, degan, muayyan mavzudagi hikmatlar o‘zaro
fikrning izchil ifodasi, g‘oyaviy uyg‘unlik jihatidan boshga turkumdan ajralib turadi.

Sadoiy devonidan o‘rin olgan ikki g‘azal uning do‘stlari va yaqinlariga qilgan vasiyatidir.
“Do‘stlarim, vaqti safar bo‘ldiki, armon, alvido” va “Qilinglar alvido, ey do‘stlarim, vaqti safar
bo‘ldi” deb boshlanuvchi g‘azallaridan shoir aziz umri o‘tib, holi yomonlashganligi, soch-soqoli
oqarib, belidan quvvat ketganligi, xavf-xatarga to‘la uzoq yo‘lga otlanganligi, giyomat
go‘rqginchlari, hisob-kitobni o‘ylab ko‘z yoshlari ravon bo‘lib yotganligini hazin kayfiyat bilan
bayon qiladi. Shoir nihoyatda qarib qolganligi, “gunohlardan” iborat og‘ir yuk bilan parishon
holda yo‘lga tushganligi, ammo “Bul jahon misli rabote, filmasal yo‘l ustida, Bir dame qo‘ndumu,
ketdim, hamnu mehmon ...” bo‘lganini hasrat to‘la misralarda ifoda etadi. U vasiyatlarida o‘zini
tuproqqa qo‘yishda aziz emas, xor qilishlarini o‘tinib so‘raydi. Ana shu kuchli malomatiylik ruhi
Sadoiy she’riyatining uni boshqa salaf va zamondosh shoirlardan ajratib turadigan o‘ziga xos
asosiy xususiyatlardan biri sifatida ko‘zga tashlanadi. Devon nihoyasida joylashtirilgan sharhi hol
masnaviysida shoirning do‘st-yorlariga qilgan vasiyati o‘zi va o‘z hayotiga nisbatan isyon
darajasiga ko‘tariladi:
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Qazo yetib, safar gilsam jahondin,

Bo ‘lung xushvaqt qutuldik, deb, yamondin.

Ki, man o ‘Isam hama yoru barodar,

Tamomi jo ‘ravu, sardoru, sarvar,

Arig ‘ su birla hargiz yumangizlar,

Go ‘riston sari eltib qo ‘ymangizlar.

Qachon o ‘Isam mani zinhor-zinhor,

Qilingizlarki hayvon jismidek xor.

Ko ‘tarsalar janozam barkamola,

Qiling toshu kesak birla havola.

Tanim yo ‘l uzra tashlab, qilmang ikrom,

Bosib o ‘tsun tamomi xeshu ham jom. [46a-47b]

Bu misralarda shoir Sadoiy hazrat Xoja Ahmad Yassaviy (r.a.) sifatidagi chin so‘fiy tarzida
namoyon bo‘ladi. Shoir yassaviyona uslubda juda ko‘p she’rlar ijod qilgan. Bu g‘azallar pand-
o‘git, nasihat, ogohlantirish mavzuida yozilgan bo‘lib, hikmatlar shaklidagi turlari ham mavjud.
Xususan, “G‘ofil bo‘lma, ey odam, umring yeldek o‘taro, Ko‘ngul berma dunyoga, o‘lum sani
eltaro” deb boshlanuvchi she’r Xoja Ahmad Yassaviyning mashhur “Beshak biling bu dunyo ...”
deb boshlanuvchi g‘azaliga payravlik bilan yozilgan bo‘lsa, devonda g‘azallardan keyingi o‘rinda
joylashtirilgan uch turkum ruboiylari hikmatlar uslubida yozilgan.

Sadoiy o‘z she’riyati bilan Qo‘qon adabiy hayotida “Oltin beshik davri” deb nom olgan
katta ijodiy mubhitning ishtirokchilaridan biriga aylandi. U she’riyatni jamiyat hayoti va undagi
muammolarga munosabat bildirishda faol badiiy san’at turlaridan biriga aylanishi uchun imkoni
doirasida harakat qildi. U o‘zining asosan pandnoma-didaktik ruhdagi asarlarida jamiyat
barqarorligi va inson kamoloti masalalarini ko‘tarib chiqdi. U yuksak badiily mahorat bilan
maftunkor she’rlar bitgan dilbar shoir edi.

XVIII asr va XIX asr birinchi yarmi Qo‘qon adabiy muhitining asosiy xususiyatlaridan biri
— unda orifona she’riyatning mavjud ekanligi bo‘lib, irfoniy ruh umuman badiiy adabiyotning
yetakchi g‘oyaviy yo‘nalishlaridan edi. Irfoniy tafakkur va ruh barcha shoirlar ijodida aniq,
ravshan namoyon bo‘lib turgan esa-da, siyosiy cheklashlar tufayli bu haqda so‘z yuritishning
imkoni yo‘q edi. Bugungi adabiyotshunoslik ushbu masalaga o°‘zining bahosini bermog-i,
munosabat bildirmog‘i va davr ijodkorlari adabiy merosini yangicha ilmiy nuqtai nazardan
o‘rganmog‘i lozim. Keyingi yigirma yil ichida bu borada ilk ilmiy tadqiqotlargina yaratildi.
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Ahmad Yassaviy faoliyati Fitrat talqinida

PhD. Xusanova Zarifa
Samarqgand davlat universiteti o ‘qituvchisi

Annotatsiya: Mazkur maqolada Ahmad Yassaviy ijodi va faoliyati XX asr boshlarida
Abdurauf Fitrat talqinida ilmiy-nazariy asosda tahlil qilinadi. Fitrat Yassaviy ijjodining o‘ziga xos
xususiyatlarini, uning tasavvufdagi o‘rnini va “Devoni hikmat” asarining shakllanish tarixini
tanqidiy ko‘z bilan o‘rganadi. Fitrat Yassaviy ijodini faqat diniy-ma’rifiy emas, balki ijtimoiy-
hayotiy muhit bilan bog‘laydi hamda uning hikmatlaridagi xalqparvarlik, mazlumlar tarafdori
bo‘lish g‘oyalariga alohida e’tibor qaratadi. Biroq Fitrat Yassaviyning “quloch ochib Allohga
yuzlanish” va zulmga qarshi faqat sabr va duo bilan kurashish tamoyilini tanqid qiladi, insonning
ongli kurash olib borishi tarafdori sifatida chiqadi. Maqolada shuningdek, Yassaviy hikmatlarining
turkiy tilida yaratilgani, xalq orasida keng tarqalganligi, hikmatlarning xalq og‘zaki ijodidan
shakllangani, Yassaviyga ergashgan muridlar va tariqat mafkurasi xususiyatlari ilmiy asosda ochib
beriladi. Fitrat Yassaviy ijodini lirik, xalqona va soddaligi bilan yuqori baholaydi, lekin tariqat
g‘oyalarini tanqidiy yondashuvda tahlil qiladi.

Kalit so‘zlar: Tasavvuf, Devoni hikmat, hikmatlar, tarigat, xalgparvarlik, turkiy adabiyot,
murid, ijtimoiy tanqid, ilmiy-nazariy tahlil, og zaki ijod, jadidchilik, turkiy til, xalg adabiyoti,
zamonaviy yondashuv, tarixiy shaxs, ma rifatparvarlik, pedagogika, Yassaviya tarigati.

Abstract

In this article, the work and activities of Ahmad Yassavi are analyzed on a scientific and
theoretical basis in the interpretation of Abdurauf Fitrat at the beginning of the 20th century. Fitrat
critically examines the specific features of Yassavi’s work, his place in Sufism, and the history of
the formation of “Devoni Hikmat”. Fitrat connects Yassavi’s work not only with the religious-
educational, but also with the socio-vital environment and pays special attention to the ideas of
patriotism and support for the oppressed in his wisdom. However, Fitrat criticizes Yassavi’s
principle of “turning to Allah with open arms” and fighting against oppression only with patience
and prayer, and advocates for the conscious struggle of man. The article also scientifically reveals
that Yassavi’s wisdoms were created in the Turkic language, widely spread among the people, that
the wisdoms were formed from folk oral creativity, the disciples who followed Yassavi, and the
characteristics of the tariqa's ideology. Fitrat highly appreciates Yassavi’s work for its lyricism,
folk nature, and simplicity, but analyzes the ideas of the tariqa with a critical approach.

Keywords: Sufism, Divan of Wisdom, wisdom, tariga, patriotism, Turkic literature, murid,
social criticism, scientific-theoretical analysis, oral creativity, Jadidism, Turkic language, folk
literature, modern approach, historical figure, enlightenment, pedagogy, Yassaviya tariga.

Ahmad Yassaviy nafaqat o‘zbek, balki qardosh xalqglar adabiyoti tarixida ham o‘chmas iz
qoldirgan mutasavvufdir. Uning ijodini o‘rganish kecha yoki bugun emas, balki bir necha asrlar
oldin boshlangan. Xususan, Alisher Navoiy ham o‘zining “Nasoyim ul-muhabbat” asarida
tasavvufning yirik vakili sifatida Ahmad Yassaviy ijodiga alohida to‘xtalib o‘tadi (A. Navoiy,
2001). XX asr boshlarida Yassaviy ijodini o‘rganish Abdurauf Fitrat nomi bilan boshlangan bo‘lsa,
asr so‘nggida va XIX asr boshlarida, ya’ni mustaqillik sharofati bilan mutasavvuf hayoti va ijodini
o‘rganishga e’tibor yanada kuchaydi. Xususan, H. Homidiy, [.Haqqul, H.Islomiy kabi
adabiyotshunoslar bu borada alohida ilmiy izlanishlar olib bordi.
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Fitrat esa Ahmad Yassaviy ijjodini ilmiy-nazariy jihatdan o‘rgangan ilk olimdir. Fitrat —
o‘zbek tarixchisi, filolog, tarjimon, yozuvchi, dramaturg va shoir, zamonaviy o‘zbek tili va
adabiyoti asoschilaridan biri, O‘rta Osiyo jadidchiligining taniqli vakili, birinchi o‘zbek professori
(1926); jadidchilik milliy ma’rifatparvarlik harakatining tarafdori bo‘lgan. Ahmad Yassaviy
jjodini ilmiy-nazariy jihatdan o‘rganish uning pedagog-olim sifatida “O‘zbek adabiyoti
namunalari” darsligini yaratish ehtiyoji bilan bog‘lanadi. Chunki siyosiy muhit tufayli Fitrat 1923-
1927-yillarda Moskvadagi Shargshunoslik institutida ishlaydi, ilm bilan shug‘ullandi. Sankt
Peterburg (eski Leningrad” davlat universitetining Sharq fakultetida turk, arab, fors tili va
adabiyoti, madaniyatidan talabalarga dars beradi. 1926-yilda Sankt Peterburg davlat universiteti
professorligiga saylanadi. 1927-yilning boshida Rossiyadan qaytgach, 1937-yilga qadar
Samarqanddagi Oliy pedagogika instituti (hozirgi Samargand Davlat universiteti) hamda
Toshkentdagi Til va adabiyot institutida faoliyat ko‘rsatadi. Moskvada orttirgan tajribalari asosida
Fitrat maktab va oliy ta’lim muassasalarida o‘qitish uchun darslik va qo‘llanmalar hamda yuzlab
ijjtimoiy-publitsistik maqolalar, o‘nlab ijtimoiy-siyosiy va ilmiy risolalar yaratadi. Xususan,
“Bedil” (1923), “Navoiyning forsiy shoirligi va uning forsiy devoni to‘g‘risida”, “Qutadg‘u bilig”
(1925), “Ahmad Yasaviy” (1927), “Yassaviy maktabi shoirlari to‘g‘risida tekshirishlar”, “Hibbat
ul-Haqoyiq”, “O‘zbek shoiri Turdi” (1928), “XVI asrda so‘ngra o‘zbek adabiyotiga umumiy bir
qarash”, “Muhammad Solih”, “Fors shoiri Umar Xayyom” (1929), “Mashrab”, “Farhodu Shirin”
dostoni to‘g‘risida” (1930) kabi katta ilmiy gimmatga ega risola va maqolalar shular
jumlasidandir. Fitrat bu tadqiqotlari bilan o°‘zbek adabiyotshunoslik maktabiga poydevor qo‘yadi.

Ahmad Yassaviy ijodini o‘rganish ham davr talabi, ham ilmiy nazariyaning, ya’ni
adabiyotshunoslik hamda adabiy tanqidni fan sifatida shakllantirishning omili edi. Abdurauf Fitrat
Yassaviy va uning ijodini tahlil qilishda tanqidiy va zamonaviy talab bo‘yicha yondashadi.
Yassaviy ijodiga tog‘ri va xolis baho berish uchun tahliliy yo‘l xaritasi chizib oladi. Ya’ni
Yassaviy ilgari surgan g‘oyalarning asosini — ildizini topish va xolisona baho berishni maqsad
qilib oladi. Shunga ko‘ra: 1) Yassaviy haqida yozishdan maqgsadi; 2) tasavvuf ilmining
paydo bo‘lishi; 3) Yassaviy kim bo‘lganligi; 4) Yassaviy hikmatlari mazmuni va g‘oyasi;
5) Yassaviyning yashash muhiti va muhitning Yassaviy ijodiga ta’siri; 6) davr va Yassaviy
matkurasi; 7) Yassaviyning zamondoshlari va keyingi davr ijodkorlariga ta’siri; 8) Yassaviy
hikmatlarining adabiy qiymati haqida so‘z yuritadi.

Fitrat, eng avvalo, Yassaviy haqida yozish maqsadini ochiqlaydi: “Ahmad Yassaviy
to ‘g ‘risida matbuotimizda bir-ikki yo ‘la gaplar bo ‘lub o ‘tgan edi. Lekin, ular qurug maxtashlar
ham anchagina falsafalardan to ‘ldirilg ‘an; shuning uchun Ahmad Yassaviyning hikmatlarini
bo ‘lg ‘ani kabi tasvir qilib berish xizmatidan ojiz maqolalar edilar”. (Fitrat, 17) Demak, olim
Yassaviy ijodini kengroq va to‘laroq o‘rganishni maqgsad qiladi. Shuningdek, mutasavvuf ijodini
faqatgina “quruq maqtov”larga burkamasdan, unga tanqidiy ko‘z bilan ham qarash lozimligini
nazarda tutadi. Bu borada Fitrat real yondashuvni istagani shundanki, kundan kunga jaholat
botqog‘iga cho‘kayotgan xalq uchun Yassaviy g‘oyalari najot yo‘li bo‘la olmasligini ko‘rsatish
bo‘lib, zamon uchun chiqish yo‘lini topish muhim edi. Bundan ko‘rinadiki, Fitrat Yassaviya
tariqatiga ergashganlar toifasidan bo‘lmagan.

“Hikmatlari’ning originalligi xususida mulohazalar yuritar ekan, aslida bu kitob
Yassaviyning o‘z ishtiroki bilan hozirlanmaganligi, Yassaviyning she’rlari xalq orasidan terib
olinib “hikmat” unvoni (Fitrat, 18) bilan nomlanganligi va kitob shakliga keltirilganligini, ayni
zamonda uning “Devoni hikmat” nomli nusxalari Toshkentdan tashqari Istambul va Qozonda ham
mavjudligini gayd etadi. Olimning diqqat etgani esa ayni zamonda mavjud bo‘lgan
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“Hikmatlar’ning barcha nusxalari so‘ng zamonlarda qayta ko‘chirilgan nusxalar ekanini, asli
yaratilish davri “Hibat ul-Haqoyiq” asari bilan bir davrda bo‘lsa-da, lekin shu kunga gqadar uning
o‘sha davrda yozilgan biror-bir nusxasining mavjud emasligidir. Shu bois, Fitrat bu asarning to‘la
matni muallifga tegishliligi borasida ham tanqidiy yondashadi: “Bukun «Devoni hikmatylardag ‘i
parcha haqigatan Yassaviynikimi? Undan so ‘ngra davom etgan shogirdlari, muridlari uning
otig ‘a ba’zi parchalar yozib tarqatmadilarmi? Bu kun(gi) «Devoni hikmatyning hammasi, hech
bo ‘lmag ‘anda bir qismi so‘ng zamonda yetishkan mana shunaqa shogirdlarining asarlari
emasmi?” (Fitrat, 19) Olimning fikricha, bu kabi shubhalardan xalos bo‘lish uchun “Devoni
hikmat”ning Yassaviy yashagan zamonga yaqin nusxasi topilishi lozim. Shu bois asarning til tarixi
qarashidan tekshirish mumkin emas, ilmiy bir natija chigmaydi deb hisoblaydi va Yassaviy ijodiga
adabiy jihatdan yondashadi. Shuningdek, Fitrat faqatgina shaxsiy fikrlarini ifoda etishdan
cheklanadi. Turkiyada professor, doktor O‘rxon Fuod Ko‘pruluzoda tomonidan nashrga
tayyorlangan “Turk adabiyotida ilk mutasavviflar” nomli kitobda keltirilgan Ahmad Yassaviy
haqidagi tahlillarga ham e’tibor qaratadi. (Fitrat, 28)

Yugorida aytilganidek, Fitrat Yassaviy ijodiga xolisona baho berish maqsadida uning
ta’limoti, yashash muhiti va hayot yo‘lini o‘zaro bog‘laydi. Fitrat ham o‘zigacha bo‘lgan
manbalarga tayangan holda Yassviyning tug‘ilish davri va sanasini taxminiy ifodalaydi, ammo
vafot etgan sanasini “Devoni hikmat’dagi ma’lumotlarga ko‘ra aniq aniq ifodalaydi: “Uning
gachon tug‘ulishi ma’lum emas. Biroq vafotining hijriy 562 da bo‘lg‘anini hamda «Devoni
hikmat»idagi shu:

To ‘rt yuz yildan keyin chiqib ummat bo ‘Ig ‘ay,
Necha yillar yurub xalqqa xizmat qilg ‘ay —
baytini nazarda tutib, har holda uning hijriy to‘rtinchi asrning ikkinchi yarmida tug‘ulg‘anig‘a
hukm qilish mumkindir” (Fitrat, 18). Tug‘ilgan joyini ham rivoyatlarga ko‘ra Yassi, ya’ni hozirgi
Turkiston shahri deb ma’lumot beradi. Yassaviya tariqatining tasodif yoki favqulotta holat
emasligini isbotlash uchun uning nasl-nasabiga to‘xtalib o‘tadi. Unga ko‘ra Yassaviy shayxlar
avlodidan bo‘lib, otasi — shayx Ibrohimdir. Ta’limda ham yetuk shayxlardan saboq oladi: avval
shayx Arslonbobda, uning vafotidan so‘ng asli eronlik bo‘lgan, ayni zamonda Buxoroda shayxlik
qilayotgan Yusuf Hamadoniydan. Fitrat uni “Yusuf Hamadoniyning muridi, uchinchi xalifasidir”
(Fitrat, 18). Yassaviy nafaqat yaxshi tolib bo‘lgan, balki ustozlar ilmini mukammal o‘rgangan,
ustozi vafotidan so‘ng uchinchi xalfa sifatida Buxoroda shayxlik ham qilgan. So‘ngra xalfalikni
Yusuf Hamadoniyning to‘rtinchi xalfasi Abduxoliq G‘ijdivoniyga topshirib, 0‘zi Yassiga qaytadi.
Olim Yassaviya tarigatining yuzaga kelishi ana shu davrdan keyinga to‘g‘ri kelishini taxmin
qiladi: “...Onda dala xalgidan ko ‘b murid yig ‘ib, xonaqoh ochib shayxliq qilg ‘an. Yassaviyning
fors adabiyoti vazn va uslubida emas, turk milliy vaznida, xalq adabiyoti uslubida yozg ‘ani mana
shul Yassiga qaytib, dala xalgidan muridlar to ‘plag ‘anidan keyin boshlang‘an bo ‘lsa kerak.
Yassaviy oltmish uch yoshiga kirgach, xonaqohda yer osti(dan) bir chillaxona qozdirib, shunga
kirgan va dunyodan aloqasini kesgan kabi ko ‘runub shayxligni davom ettirgan ham shunda
o ‘lgan...”. Yassaviyning hikmatlari xalq tili — turkiy tilda yaratilgani ham alohida ahamiyat kasb
etadi. Chunki o‘sha davrda Buxoro mubhitida asosan fors-tojik tilida ijod qilingani hech kimga sir
emas, ammo Yassaviyning muridlari orasida shayxlar bilan birga oddiy, savodsiz qora xalq ham
mavjudligi tufayli, balki, turkiy tilda aytgandir. Zotan, “Devoni hikmat’ning Yassaviy qo‘li bilan
tartib berilgani haqida hech bir manbada ma’lumot yo‘q. Og‘izdan og‘izga o‘tib kelgan parchalar
birlashtirilib kitob shakliga keltirilganda Ahmad Yassaviy olamni tark etgan edi. Keyinchalik ham
asrlar davomida Yassaviy hikmatlari xalq og‘zaki namunalari kabi xalq ijrosidan tushmadi, balki
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shu sababli ham ayrim Yassaviy izdoshlari ustozining hikmatlariga biroz bo‘lsa-da o‘zgartirish
kiritgan, sayqallagan yoki oz fikrlarini ham Yassaviy ohangi va ritmida uning nomidan kuylagan
bo‘lishi mumkin degan taxminlar ilgari surilgan.

Xo‘sh, yassaviyona bu hikmatlarning dunyoga kelishi, bardavomligi, butun bir tarigat
asosiga aylanishi sababi nima? Fitrat ham o‘z oldiga shu kabi savollar qo‘yib, javob izlarkan,
tasavvuf o°zi nimaligi, qanday paydo bo‘lganligiga qiziqadi. Olimning fikricha, tasavvufning
paydo bo‘lishi arab bo‘lmagan o‘lkalarga islom dinining kirib kelishi, milliy madaniyat bilan
islomiy madaniyat o‘rtasida yuzaga kelgan ixtiloflar, saroy ahli va ularga ergashuvchi
zodagonlarning oddiy xalqqa qilgan zulmlari tufayli yuzaga kelgan bir oqimdir (Furqat, 17).
Ogqimlar ham ham turlicha va ko‘p bo‘lgan, lekin ular orasida eng kuchlisi va bardavomligini
saqlay olgani bu — tasavvufdir. Tasavvufiy oqimlarning ustaligi uning sekinlik bilan, muxolifatni
sezdirmasdan yurishidadir (Fitrat, 12). Uning ham darajalari va manzaralari mavjud. Ammo
maslagi bitta — “mustamlakachilarning mahkumlarg‘a qilg‘an adolatsizliglaridan ham bu
adolatsizligning diniy taassubg ‘a, dinga tayang ‘anidan chiqg ‘an aksi ta’siridir” (Fitrat, 17).
Garchi tasavvuf yo‘liga kirgnlar dastlabki bosqichda islomning barcha qoidalariga amal qilib, din
ilmini chuqur o‘rganib kirgan bo‘lsalar-da, so‘nggi bosqichlarda esa ularning barchasidan bilib-
bilmay uzoqlashib qoladi, deya tanqidiy nazar tashlaydi olim. Tasavvufning dastlabki shakllari
aynan islom o‘lkalarining o‘zida islomning dastlabki davrlaridanoq bo‘y cho‘zgan. Biz yurtlarga
esa hijriy ikkinchi asrdan boshlab paydo bo‘lgan. Ularning ilk ustalari sifatida Shaqiq Balxiy va
Ibrohim Adham tilga olinadi.

Endi bizning asosiy e’tiborimiz qaratilgan Yassaviya tarigatining paydo bo‘lishi va
xosliklari haqgida fikrlaydigan bo‘lsak, Fitrat domla davr siyosiy tuzumi, xalgning nochor ahvoli
bilan bog‘laydi. Buxoroda hukmron bo‘lgan somoniylar hukumatining kuchsizlanishi, O‘rta
Osiyoning qoraxoniylar tomonidan istilo qilinishi, viloyat boshliglarining o‘zboshimchaliklari,
bir-birlari ustiga tartibsiz yurish qilishlar, hatto qoraxoniylarning o‘z ichida ham xuddi shunday
boshboshdoqliklarning mavjudligi ayni haqiqatdir. Qoraxoniylar o°zlari bosib olgan “kofir” turk
hududlarini yana mahalliy feodallarga topshirar, ular faqat elita qatlamni qo‘lga olib, ularni
boshqarar edi. Bular orasida zarar ko‘ruvchi doimo qora xalq bo‘lgan: nohaq qon to‘kilishlar,
ortigcha soliglar, talanishlar, ekin maydonlari va yaylovlarning nobut qilinishi, chorvaning och
qolishi, qirilishi, ochlik kabi iqtisodiy qiyinchiliklarning barchasi qora xalq ustiga bulutdek
yopirilardi.

“Ahmad Yassaviyning adabiy faoliyati shul jabrlanib, hayotdan bezib, umidsizlang ‘an sinf
orasida bo‘ldi. Yassaviy jamiyatning yuqoridag i vogqialardan zararlanmag ‘an, balki foyda
qilg ‘uvchi beklar, ogsuyaklar, askar boshliglari ham shunlarning quyruglari bo ‘lib yashag ‘an
mulla, eshonlar qatorida bo ‘lmadi; mazlum sinfning orasida bo ‘ldi. Shularning qayg ‘ulari bilan
yig ‘lashga majbur bo ‘ldi ham yig ‘ladi” (Fitrat, 20). Fitrat bu o‘rinda Yassaviy bilan hamnafas
fikrlaydi, Yassaviy tilida hukumron sinflarning qoralanishi, haqoratlanishi, qilmishlari oqibati
voyligini ifodalashi olimning digqatini tortadi: “Yassaviy u zamonning hokim sinfini ayrim guruh
unvonlari bilan atab, bir guruhning adresiga qattig® so‘kushlar taqdim qiladi:

Dunyo manim deganlar, jahon molin olg ‘anlar,
Karkas qushdek bo ‘lubon ul haromg ‘a botmishlar.
Mulla, mufti bo ‘Ig ‘anlar, nohaq da’vo qilg ‘anlar,
Ogni qaro qilg ‘anlar, ul tomuqqa kirmishlar...
Qozi-imom bo ‘lg ‘anlar, nohaq da’vo qilg ‘anlar,
Ximor yanglig “ bo ‘lubon yuk ostida qolmishlar.
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Harom yegan hokimlar, rishvat olib yegonlar,

O ‘z barmog ‘in tishlabon qo ‘rqub, qurub qolmishlar,

Totlig ‘ taxtda o ‘lturg ‘an tufroq aro yotmishlar...

Domi tasvir qo ‘yub xalgni yo ‘ldan urduk,

Shayxliq qilib riyo bilan do ‘kon qurduk.

Ishrat qilib shayton birla davron surduk,

Diydorig ‘a seni ne deb ravo qilsun...

Eshonu shayx, xo ja, mulla dunyo izlar,

Ul sababdin podshohlarg ‘a yolg ‘on so ‘zlar.

Oyat, hadis so ‘zin qo ‘yub molni ko zlar,

(Haq yo ‘lida hargiz mehnat tortqoni yo‘q)... (Fitrat, 21)

Shuningdek, Yassaviy hikmatlari orasida olimlarning riyokorligini, zolimga aylanganini,
xushomadgo‘yligini, haqni so‘zlovchilarni o‘zlariga dushman deb bilganini nadomat bilan
aytilgan misralar ham uchraydi:

Oxir zamon olimlari zolim bo ‘Idi,

Xushomadni aytkuchilar olim bo ‘Idi.

Hagni aytg ‘an darvishlarg ‘a g ‘anim bo ‘ldi,

Ajab shumlik zamonalar bo ‘ldi, do ‘stlar ...

Podshohlarda, vazirlarda adolat yo g,

Dunyo uchun bir-birig ‘a gilmas shafqat.

Zolimlarg ‘a asir bo ‘lub qoldim mano.

Ul sababdin podshoh qilur menga jafo...

Oxir zamon bo ‘lg ‘andir; podshoh zolim bo ‘Ig ‘andir,

Harom, shubha to ‘lg ‘andir, hayron qolur Xo jahmad...

Fitrat o‘zi yashayotgan zamon ijtimoiy hayoti bilan Yassaviy yashagan davr hayot tarzini
qiyoslagan holda Yassaviy aytgan zulm, adolatsizlik, riyokorlik, shuhratparastlik, molparastlik,
ochko‘zlik, ribo (pora)xo‘rlik kabi illatlar tomiri hanuz qora xalq qoni bilan sug‘orilayotgani
anglaydi va mutasavvuf fikrito‘la qo‘llab-quvvatlaydi. Ammo Yassaviyning o‘zi ta’rif etgan
“garib, yatim, faqir” (Fitrat, 22) yo‘qsullar uchun yechim sifatida ko‘rsatgan yo‘li olim nazdida
notog ‘ridir.

“Yo ‘qsullar uchun qayg ‘urib, ularning dardlarini kuylamakchi bo ‘lg ‘an Yassaviy ularning
qutulish, najot yo llarini ham izlaganmi, ular(ga) qutulish uchun bir dastur, bir yo‘l
ko ‘rsatganmi?

Albatta, ko ‘rsatgan! Koshki ko ‘rsatmagan bo ‘Isa edi!” (Fitrat, 22) Olimning “koshki” sida
shu aks etadi: xalqning zulmdan, adolatsizlikdan qutilishi uchun ko ‘rsatilgan choralar “shu gadar
ramas, shuncha zararlidirki: uning ta’limotiga chin ko ‘ngildan ishonib, samimiy suratda bir millat
topilsa edi, u millatning dunyoda “tirik ekan o ‘ziga go‘r qazmoq” dan boshqa bir vazifasi
golmag ‘an bo ‘lur erdi”. (Fitrat, 22) Yassaviyning nochorlar, kambag‘allarga bergan nasihatlari
dagi “Zolimga qarshi birlashish, kurashish o‘rniga qo‘l ochib Allohga duo qilish, zolimlardan
shikoyat qilish” g‘oyalari Fitratga “yarogsiz, qurolsiz qarshilik” (Fitrat, 23) degandek gap edi.
Hattoki, ba’zi o‘rinlarda kambag‘alning boshiga kelayotgan qiyinchiliklar, azoblar, ko‘rguliklar
go‘yo ular Allohni unutganlari, zolimlarning zolimligi, adolatsizligidan shikoyat etmaganligi, duo
qilmaganligining sababi etib ko‘rsatiladi:

Senga jazo yaratganga yolbormading,

«Allohy» debon tunlar turib igranmading.
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Hagqiqatdan so ‘zlar ayttim, eshitmading,
Zolimlarning ilgin uzun qildim mano!

Bu nuqtadan so‘ng Fitrat va Yassaviy yo‘li ayriladi. Fitrat tariqatning bu kabi chora-
tadbirlariga butunlay garshi edi. U inson oliy mavjudod ekani, erk, ong, aql, hissiyot kabi nodir
ne’matlar dunyoga kelgan har bir odamzot uchun birdek tegishli deb biladi. Inson o°qib, o‘rganib,
hayot sinovlariga aql bilan yechim topishi, o‘z navbatida unga haq-huquqlarini cheklayotganlarga
qarshi ongli ravishda kurashishi lozim deb hisoblaydi. Shu nuqtai nazardan u Yassaviyning
zolimlarni qoralashi, so‘kishining hech bir ahamiyati yo‘qligini tushuntiradi. Toki oddiy xalqqa
ko‘rsatiladigan chiqish yo‘li yo‘q bo‘lsa, ularning qo‘lidan keladigani faqatgina Allohga shikoyat
etish bo‘lsa, unda jonbozlik ko‘rsatishning keragi yo‘q. tarki dunyo qilish — yer ustida yashayotgan
bechora, nochor xalq ahvolini yaxshilamaydi, degan fikrga keladi. Va Yassaviy chorlovlari
“ishqqa berilib, shu bilan yashamoq uchun pirga inobat qilish, “piri mug‘on’ning etagini tutish,
lozim”ligini uqtirarkan (Fitrat, 23), Fitrat aksincha, Naqshbandiya tariqatiga ko‘ra “dilba yor-u
dast bakor” maqomini tog‘ri deb baholaydi. Inson qadr-qiymatini, umr bahosini “yer ostiga kirish”
orqali baholashning xatoligini ta’kidlaydi.

Fitrat Yassaviya tariqati mafkurasiga to‘la qo‘shilmasa-da, ammo Yassaviyning
mukammal ilm sohibi bo‘lganligini to‘la tan oladi. Shu jihatdan uning ijodini sof turkiy ijod
namunasi sifatida chuqur qadrlaydi. Uning yo‘li sodda, xalq shoirlari tutgan yo‘ldir. Qofiyada,
vaznda, uslubda xalq tiliga yaqin bo‘lganligi sababli ham unga ergashgan “murid”lar juda ko‘p
bo‘lgan. Xususan, Mansur ota, Abdumalik ota, Toj xo°ja, Said ota, Sulaymon ota, Zangi ota, Uzun
Hasan ota, Ismoyil ota, Ishoq ota, Sadr ota, Badr ota, Ali shayx, Mahdud shayx, Qamol shayx,
Xodim shayx, Halil ota kabi shayxlar, ehtimolkim, shu yo‘lda hikmatlar yozdilar. (Fitrat, 19)
Ahmad Yassaviy ijodi ta’siri asr davomida og‘izdan og‘izga o‘tib keldi. Hatto xonaqolarda
yassaviyxonliklar uyushtirilgan.

Xulosa qilib aytganda, Fitrat Yassaviy ijodini o‘rganishda “Devoni hikmatning” fors va
arab an’analari bo‘yicha emas, turkiy adabiyot yo‘lida yaratilganligi, turkiy tilde yaratilganligini
tahsinga loyiq deb baholaydi. Asarning og‘zaki matnlar asosida dunyoga kelganligini inobatga
olib, uning til xususiyatlarini ayni Yassaviy zamoniga oid deb garashdan qaytaradi. Yassaviy
hikmatlari ijodkor yashagan ijtimoiy-siyosiy tuzum ta’sirida bo‘lganligini ta’kidlaydi. Yassaviyni
asosan qora xalgning “piri mug‘on”i ekanligini qayd etadi. Yassaviyga ergashish uzoq asrlar
davom etgan bo‘lsa-da, tariqat g‘oyalarini ma’qullamaydi, balki “mo ‘da’(Fitrat, 20) deya baho
beradi. Ammo Yassaviyni “lirik” shoir sifatida yuksak baholaydi, uning ijodini sodda, xalq tilida
yozilgan turkiy she’riyat namunasi sifatida qadrlaydi.
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Secrets of the Seven Members

Abstract. In this article, the artistic reflection of the seven organs of the human body in
Ahmed Yassavi's poetry and their interpretations of their relationship with the soul are studied as
examples of the poet's wisdom.

Key words: tongue, ear, eye, two hands, two legs, abdomen and vagina.

WHucon 6afanu Ba yHAArW ab30iap HaQCHUHT 2HT MyXHUM XYCYCHATIAPUHU Y312 My)KaccaM
STTaHJIUTH OWJIaH XapakTepauanp. Axmana SccaBuii XUKMaTIapuaa HHCOH TaHACH, YHUHT Ha(CH
OunaH OOFIIMK ab30JIapH XaKuAa €3apKaH €TTH ab30 XaKHJa ajJoxXuaa TyXTauraH. Xy, Oy eTTu
ab30 Kaicu ab3onap? Hera ynap anuk connapnaa udoaananrat, Hera SIccaBuit Oy xakjaa XMKMaT
€3raH JeraH caBoJl TyFwiaau, anbarra? Ymly eTTu ab30 Ba, yMyMaH, MHCOHHUHI OaJaHUIaru
Oapya ab30JIApHUHT SIPATHIIMILIK, YIAPHUHT Xa€T naBoMuaa Oakapaaurad Bazudanapu Xakuaa
Xaxkum Tepmusuitnunr “Puésatryn nadc”, “Anadbyn Hadc”, “Hommp acmmap”, “Xax Ba YHUHT
cupnapu” kuroonapuaa, imom Fazzonuiiauar “Kumuéu caonat” kabu acapiapuia KeITHPUITAH
MabJIlyMOTJIap aJoXua axaMusaTra sra. XakuMm TepMU3HiHUHT TabKUAJanMya yiuoy eTTH ab30:
mun, KyaiokK, Ky3, UKKU KY1, UKKU O€K, KopuH Ba ¢hapoic O0Yaud, AJIOX TaoJl0 MHICOK KyHH
olaM30/1aH yu0y ab3ojiapu OuiiaH UIOXHUI KUTOOIap Ba pacysuiap KypcaTran Tap3jaruia aman
KWININra BabJa ONraH. Yiia KyHM GaHjanap ymoOy OMOHATHH KaOyJ KMIraH Xamjaa LIyHIaH
Oomnutad yHra Bado KWIUII IAPTH yJIAPHUHT 3uMMacura Tymrad [ Myxammasa XakuM TepMusuii .
2017:262].

YMmymmabHOa Gapua ab3onap HaQCHUHT SpartyBuncuad OyiraH Y3UHUHT Xa€TUHU TYFPU
Wynra Kyuumm Ba mry skapaéHna OWIWIIM JIO3UM OYJIraH WIMJIApPHHM aHTJANIM XamJa YHHHT
XU3MaTHUHU KWINIIK yuyH Kyiunrad. Hadcera Gepuiran Ounum nuiamu ¢pakaTruHa HapcaJlapHUHT
30XMpUHU (AyHE Ba yHIaru HapcaaapHu — 3.51) Xuc KMIUII, MablyM MabHO/Ia JIa33aTiIapHH CE3HIL,
Kypuil yuyHaup. Fail6 unmiapu, BOKENMKAAH HAPOK KWIMHATUraH Hapcanap ¢uTpaTaH yHra
Oepuimarad. by HazapusiHM TagkuK 3TraH XakuM TepMu3uii OWJIMIIHM WKKWTA: HaQCUU Ba
Kanouil Omnumra axparrad. OMTUMHUHT UKpHYa TaHA Ba YHJAru ab3ojap OWiaH OWIUII SHHU
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xaBocc yn-xomc (Oemr ce3ru) — Oy HadcHUHT MabpudaTu 6ynub, Oy Ounan y dakatruna Hadc
ydyH OYJraH HapcaJapHUTHUHA XUC KWja OoJlau. YHUHT KYpUIIX, OWIUIIN MapJa OpTHAaH, FUpa-
mMpa, TYTYH apanail THHUK OyJIMaraH HOAaHWK OMIUIIANUD. BOKENMKHUHT acIMHU KYPHII, XUC
KHMJIMIII 3ca KAJIOHUHT [yypura 0ofinanras. Kano OvinaH OWIIHII yHUHT MYHMIard MEMOH, MabpudaT
Ba SIKUWH KaOu HypJiap OWiIaH Kypwiil, Ouiuin OYViu0, y aHUK, THHUK XaM/la SKUHH UIIOHY OMJIaH
omnumnup [Myxamman Xakum Tepmusuit . 2017: 61]. Xynnac, Hadc ¥3 ucraknapuau O6anaH
XaMmJla aHa Iy €TTH ab30 OPKAIM aMalra OUIMPUIIH YJIapHH SHaJa 9YYKYPPOK TaAKUK JTUIIHH
TaK030 JTafu. Ym0y eTTH ab30HU ¥y3 YpHU IBTHOOpW OWNaH KyWmmard TapTHONHM IIakiga
KYpCaThIl MyMKHH:

& ﬁz:f;:; '~ @B

| KOPHH \\ 3.K¥3 .‘;
VI

@/ Q/

TunHuHT OMpPUHYM YPUH[A KEITUPWITAHINUTH Y Oapya ab30JapHUHT XaKuIaH Tanupraiinuri
yayHIup. 3epo, y OyTyH TaHaJIaru )aMHKU ab3ojap TUIUWAAH HYTK Kuiaau. by MabHOHU ymiOy
Xaauc Ma3MyHHZIA KYpUIl MYMKUH: “Odam 6onacu monz ommupeay, av3ojapuHunz oapu
munza éneopud oeuumaou: “buz xakumuzoa Annoxoan Kypx, aroamma, 6u3 ceH OUIAHMU3:
azap myzpu oyncamnz, mypumu3s, 3zpu oyacane, szpumuz” [Uyrmaros, XKypadek. imom Ady Hco
Tepmusuii... 2019: 104]. Tun HadCHUHT, KaJIOHWUHT, aKIHUHT, PYXHUHI, KYWMHTKH, WHCOH
TapKUOMJArH KAMUKH MOJIUNH-MabHABUI XWIKATIIAPHUHT TapKUMOHHU, XKapPUHCH OYIHr0, NHCOH
TYFPUIIUTH, KOMWIJIUTH €KW aKCMHYA, YHUHT STPWINTH, TyOAHJIUTUHUHT aJJOMaTH XaM y OwiiaH
3oxup O6ynaau. 3otaH, “Kyn1nune Kanou myzpu oyamazynua uimonu myzpu oyamaiiou. Kanou
ca YyHUHZ muau myepu oyamazynua myzpu oyamaiou” [A0y Xomwuna Fazzomumii. 2021: 9].
neitwnmmm  ymly ¢ukpHu KyBBarnaiiau. Mmom Faszzomuitnunr “Tun odatmapu” kutodbu
OyTyHal THIIaH a0 OVIyBUM WIUTATIap MOXUATHHU OSITIIAp, XaAUCIap Ba XUKMAT aXIMHIHT
cy3napu Ounan oun6 Oepuiira OaruniaHTad. XyCycaH, yH/Aa TUIAaH TyFUIaXKak, EIFoH, FUHOaT,
(daxur cyznap, 1abHaT alTMOK, OeXy/1a cy3all, CApHHU OIIKOP KUJIUI, YAKHMYMITHK, MaTOXJTHK,
WKKUIO3JJaMayWIMK Ba KaTOp IMyHTa yXmiam Tl odatiapu KeHT mapxjaHraH [AO0y Xomun
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Faszzonuii. 2021: 240]. Myxamman AOnynxail JlakxHaBUMHUHI OyTyH OUp KUTOOM THIIIAH
tyrunagurad “Fuitbar” maB3ycura oujn O0ynu0, mytacaBByd ymly acapujaa FuiOaTHu anOJIOB
BOCHUTAcHra Kypa Oel Typra axpaTajau:
1.Twn OvnaH FUOaT KUIHUIIL,
2. KyJok OunaH FuidaT KUJIHIIL
3. Kanb OunaH rui0aT KUIHUII,
4. Ap3osap OunaH FaiibaT KUIIUII,
5. Kamam Ounan ruit0at kuumuin. [Myxamman Aoaynxait Jlakxaasuii. 2021: 272].
“Hapxakuxam, Odam 6onacu Kunaduean xamonapunure xKynu munoanoup” [AOy Xomuna
Fazzonmii. 2021: 10] gest 9pTHPOGD STUINIIN YHUHT Ha(C UCTAKIAPUHM SHT KYTI pyEOTa YnKapyBIn
KaJITUC ab30 dKaHIUTHHH Kypcataan. Ly 6ouc tacaBBy( mebpusiTuaa yHIaH XOCHI OYIIaquran
€1FoH, FUi0aT, YaKUMYMIMK, MyYHOQUKIUK Ba OOIlIKa mIy KaOW wWiulaTiap KECKUH TaHKH]
KHJIMHTaH:
Tun yuuoa ymmamman 0eb A120H cy3aap,
Kuwu monun onmoe yuyn xapén xysnap.
Xanonunu mynoa mowinab, xapom usiap,
Hooonnapea 6y cyznapnu oiuieym kenap. [Sccasuit, Xoxa Axman. 2018.: 236].
Kynok 6apua xabapiap, curHauiapau Ka0yJs1 Kuiau0, yHu Hadera eTka3ud TypyBYH BOCHUTA -
ab30up. XakuM TepMU3UHHUHT KEATHPUIINYA UKKU KYJIOK TOBYIIUIAPHU JIa33aT Ba Xabapa0piuk
una uaub onmi ydyH Oup uauin Ba y3ura xoc ac6o0 Tap3uaa spaTwirad [ Myxamman XakuMm
Tepmusuii . 2017: 253]. bupok ymOy ab3o1aH Hadc XaBOCHMHHHI XapoOM Makcauiapuia Xam
doitnananum MmyMkuH. SccaBuii Hadcura MmyTe OVITaHINKIAH KajaOu KOTHO KOJTaH, KaJi0 KyJIOoFH
TYCWIMO KOJraH MHCOHHM KYJIOKCH3, HOJIOH Jiesl aTaiiau. UyHKH acyi MOXUSTHUHT Ma3MyHHU aKcC
3TraH OAT, XaJucC, XMKMaTHU yHTa 3appa KuilMatu MyK. KyJOKCH3 BOKEIMKIAH MYyTJIAKO JOKAI,
XaTTO MyAAatiau Kwinbd Oepwiran y3 xaétura xam ymymaH Oedapk. [llomp ymly xomatra
TYBOXJIUTH/IAH MyHIaiiMOH OVITaHIUTHUHU LIyHAaH €3a11:
Kynoxcusea osm, xaouc, xuxmam xapom,
Dccus, xukmam uy-KOpHUMOA OYIACYH MaAMOM,
Hooonnapea moxaii aiimuo, tiuenaii myoom,
oo aitnacam, xeuxum Kyaok coneonu uyx. [Sccapuii, Xoxxa Axman. 2018.: 259].
€Kun
Kynenu kommugx, saxwu cyszea Kynok mymmac,
Kuémamoa Xax xowuoa paceo o6ynyp. [Sccapuii, Xoxa Axman. 2018.: 267].
Nmom Fazzonmuii KY3HUM HapcajapHM KYpMOK YUYyH SpaTHJITaHJIUTHHH aWTtub, y V3
SpaTUINIIKM/IA YH TabaKa KWInO spaTHIITaHIUTuHU TabKuptaiian [ Fazzonuii AOy Xomua. Kumuén
caonaat: 2005: 59]. bynnan tamkapu ky3 Hadcra 6apya aménap, Hapcanap Ba yjapaard maxpaTiiu
KWIKNO KyWHWITaH HapCalapHUHI CypaTHHHM OJMO eTKa3uil BazudacuHM xaM Oaxkapub Oepaju.
Anbarra, mapuaT HyKTau HazapuaaH XaJIoduaaH HaCHUHT XaKKH akpaTuiraH Oyicana, OUpoxk,
YHUHT XaBOCH (IIAWTOHW) XaJJAWJaH OINTaH XOJIIa XapPOMUHU HMCTalAW. YHUHT XOXHUIIUTA
spramraH Hadc dca Ky3 ab30CH OPKAJIM XapoMra Hazap Kuja oonniaian: “(Amox) Ky3JapHUHT
XHEHATHHHU (SBHU, Kapall XapoM KWJWHTAH Hapcara VFpWHYA Ky3 TalUIAllHW) XaM, JTHJJIap
sIUpaguran Hapcajgapuu xam omayp”: [Kypwonu xapum. Fodyp cypacu — 19.]. Sccasuii
é3anu:
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Homaxpamea boxapnap, kysiapuoa uyx uncogh. [Sccabuii, Xoxa Axman. 2018.: 90].

Ky Ounan mHCOH OOpJIMKIard HapcalapHH yILIai I, Y31 YUyH KYIu1a0 3apypaT aMajlJIapHH
Oakapanu, y OviiaH MeXHAT GaoJUIATHHH WyJra Kysaad. AMMO KYJI HA)CHUHT XaBOWHU XOXUIIIHTa
XU3MaT KWITaHAa YHUHI Ja33aTIaHMIINAard Oapya XapakaTiapuia WIITHPOK OSTHIIra XaM
MaxOyp. lllyHnan y sptara y3ura 3yJaM KWIMHTAHIWTH ca0ad Had)CHUHT Oapya KUpIUKOpJIapura
yHTa Kapllli TyBOX OYnHMIIM XaM MyMKHH. UyHOHYM, OSTH KapuMmaaa “Y KyHAa THILIAapH,
KYJJIapu Ba OEKJIapu KUJIMO IOPraH aMa/ulapM XakKu/la yJjapra Kapumu ryBoxJuk Oepyp”
nemunrad [Kypbsonu kapum. Hyp cypacu — 24.].

Touena 6opcam unux, oée bapua 2ysox,
Xax on0uoa KUnoH uwmum aém spyp
[AccaBuii, Xoxa Axman. 2018.: 120].
Oé€k OyTyH TaHa IOKMHH KyTapyBuM XaMMoJ. bunoOapuHn, 6ajgan Kaepra OOpHILHU X0XJ1aca y
yura epra yHu Kytapub Oopuiira mMachbyi. Arap ByKy[ SXIIWINK capu foprad 0yica, caBooura,
Owmiakc, mapuar yerapajapuHu 0y3u0, TyHOXJapra IYHTaH Oyica MabCUATUTA HIEPUK OYaau.
Hadc 6ynnaii BakTaa ¥3 ummaan Macpyp, Fypypra O0Tra xoJjja X0 XaBacu OujaH oquMIIanu:
FOpoyne ooum wody xyppam, cypyp dupna,
Mazpyp 6ynoune xoto xaeac, eypyp bupian,
Eoune wybxa-xapomnapuu maxpyx oupian,
Iy3ax uupa scazocunu mopmmacmycan?
[AccaBuii, Xoxa Axman. 2018: 300].

XakuMm TepMH3MHHHUHT Ha3aUA OMIKO30H — Oy pu3K yiu [Myxamman Xakum Tepmuswii .
2017: 253]. bynaan Tamkapu KOpuH HaC KYYHHUHT acocuii MaHOau, YHUHT IIaXBaTiIaHUIIN
y4yH OOp KyBBaTHM HW4Yakjap OwWwiaH OWprajvkaa y TabMHUH JTUINTA WUXTHCociamrad. Kopun
MacaJlaCHHUHT MyXUM HYKTacH ITyKW Hac MIaXBaTUHUHT “‘UyF’Japu Iy epra Kyuwiran 0yimo,
KA4OH Y XaBOHUHT 3CHINN OWJIaH aJlaHTalaHca yHUHT XUpcu Kydas oonutaiiau. [llynanan cyHr arap
y ¥3 Xonura Kyinb Oepuiica 103MHUHT TypJUK TaOoM OWJIaH XaM YHHHT dXTHPOCHUHHU CYHIAMPUO
Oynmaiiau, 6anku y TYHUM OMiIMac TabMarup uIra aiiaHaau:

Hagpcum menu ymoex énuob tiynroun ypou,
O3 mune mypauxk maom munab 0ykown Kypou.
O23un 04ub xap d3uuKKa MeHu cypou,
Xummam 6epcane um HacumHu yuinacam meH.
[SccaBuii, Xoxxa Axmaz. 2018: 202].
Hadc — XallBOHJNUK SBHU THPUKIMK TUMCOJU. Y TYNPOKIAH SpaTHIITAHIUTH OouC epra
MaHCy0 JKOH-TUPHUKIMK MOXUATHHHM KacO 3TraH. Ba Oy »apa€H yHUHI €0 TypHIUIUTH acocuia
KOWUM KMJIMHTaHJIUTH Ouiad xaMm 3bTHOopauaup. by yHunr gurparuit xaétu. bupok, y ympunu
¢akar e0-uuMIl MalIFyJoTUra OaFuIlIaca YHUHI XalBOHJapJaH ¢apkKu Koiamaiau, Oanku
yiapaaH XxaM Kyiiu maprabara tyma oonuaiau. lllynunar yuyn moup “e6, uvubown xatieon kabu
myHnap ému6”’ nes OyHnal omaMiaapHU TaHKUJA KuiraH. flccaBuit  “Xapom-xapuw ecomnap "Hu
TOHTJIa XHUcoOaa “Oup-6up scaso6” OCPUIIMHU TabKUIA0, XaJTO0JI-XapOMHHU aKpaTMACIUKHHU
(bocurHK neiian Ba 0y Hapca MHCOHHUHT KAJIOMHH sSTHaAa KUpJiapra TYJIIUPUITMHNA TabKUTaiIn:
Xanon-xapom ghapxun Kuimai o1ud 10mKoH,

YV ghocuknu ounun na 0eb cago Kuicyn.
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[AccaBuii, Xoxa Axman. 2018: 308].

®dapx SbHU JKUHCUH ab30 FOKOPU/IA CAHAJTaH €TTH ab30 MUK YHT MYXHUM Ba HO3UK y3BIUD.
XakuM TepMU3UHHUHT TabKuIamn4a GapKHU AJTOX TA0JI0 HACIIAp YUYH SIIMK KUITUO sipaTran
[Myxamman Xakum Tepmusuii . 2017: 253]. Onumaunar AGaysuiox noH YMapaas (p.a) KenTHpPraH
puBOsATH OYyiinya AJIOX TA0JIO MHCOHJAH SHT aBBaj ApaTraH ab30CH YHHUHT (Dap Ky SKaHIUTUHU
Kaiig oTran: “Annox uHcoHOau dHe aesan apamean Hapca gapacuoup. bac, unconea oeou: by
CeHUH2 Xy3YpuHe0a bepKumaaHum OMOHAM: YHU Xed 6aKm Y3 dpKuea Kyuma éa axam XaxKu Ounau
(avHu xanonoa) wwnam . Xakum TepMusuiHUHT Qukpuyda Hapc GapaxjIapUHUHT SHT KYUWIHCH
aHa my (ap>KHM HIUTATHINA )KaMiIaHaau. Y Ja33aTiJapHUHT 3HT KyBBaTJIMCH OYIMO, YHUHT aXJIH
yYHU HOYpUH HMIUIATUIIM OWJIAaH Jy3axra Kupaau. byHIaH Tamkapu oiauM yumdy ab30JIapHUHT
OMOHATra ainanui cababuHM YJIApHUHT MIaXBaTJIM OYIraHauru OuiIaH U30xJIalau Xamaa yioy
[IaXBaTJIAPHUHT JKaMJIaHTaH YpHU Hadca SKaHJIUTHHY alloXyaa yprynaiiau [ Myxamman Xakum
Tepmuzuii . 2017: 253]. “Annox Odam 6onracuza ynunz 3uHO0aH 01A0U2AH, KUTUWLU MYKAppPap
oynean ynywiunu é3ud Kyiuean. UKku Ky3Hunz 3unocu Kapawl, UKKU KYJITOKHUHZ 3UHOCU
JUUmMUWL, MUIHUHZ 3UHOCU 2AnUpPUWL, KYJIHUHZ 3UHOCU Yuiaaul, 0éKHUHZ 3UHOCU Kadam
oocuwmoup. Kano op3y kunaou, mycaiiou, papsic yca OyaaprHunz 6apuacunu macoukiamuou éxku
énzonea yuxkapaou” [ [Iumamkuii, Umom A0y 3akapuii€ SxE n6n Illapad an-HasaBwuii. 2021: 228-
229] xagucuaa OKOpUIArd ab3ojap Owian Oupranukaa Gap>XKHUHT 3MHOHU TACAUKJIOBYH EKH
MHKOD 3TyBYH (DO IKaHIMUIUra ajgoxua ypry oepunras. “Hoaup acnnap” kutroounusr “bup 103
TYKCOH OMPUHYM acil’v jKacaj] Ba KaJOHW TMOKJIAWIWTaH TYPT XHCJIAT Xakuaa O0ynul, myHmaH
outracu “OmoHar myxodazacu” ned artanrad. “OmoHaT Myxodaszacu” ab30JIapHU Ba YHTa
WIIOHUO TOMIIMPUITAH HapcantapHu (IIAUTOH Ba XABOHHMHT 3apapuliaH) Myxo(ha3u KUIUII
SKaHJIUTUHU YKTUPAJIU OJTUM. DHT MyXHUMH, Oapua KYpryaukiap, KUHOSTIap MaHa 11y ab30JIapHU
Myxoda3za dTMACITUKIAH KeIH0 YMKUIIUTa YbTUO0P KapaTHIL JIO3UM SKAHJINTY ailTuinaan [ Xakum
Tepmusuii. Hogup acimap. 2021:298].

Amb3onapHu Myxoda3za KUIUIIL, y1apra I0KJIaHTaH OMOHATHH calloMaT CaKJIall yuyH TacaBBYy}
axJulapyu TapuKaTra HMpoJia KWIMOK 3apyp OJKaHJIHWIUra ajoxuna ypry Oepaaumnap. Ymoly
SIIMKIIApAa MYPHU €TTH @b30HUHT XOKHUMH OYIMUII HAQCHUHT XaBOCHUTA XMI0( KUITUII aCHOCH A
¥3 KasOu Ba pyXu TOMOHTa iy ogaau. Mypun Hade Oommura xap j1ax3ana “appa’ Kys oomurarad,
YHUHT XaBOCH KecuJui 6apobdapuaa Hadcu 3auduiaia 6opaau, pyxXu 3ca KyBBaTilaHa OOIUIaiIn.
Kan6 ky4aiiran capu coyiuk pyxuzaa UK (Mabpudar) xkyu ypuod, oMk xakukuii Maxoy6 Buconu
TOMOH IapBo3 Kuja Oouutaiau. COJMKHMHI KanOuaa Mabpu@ar — MIIK Kyl yprad 30XUpY
00THUHHU UXTUEPCU3, TYXTaMacJaH MabUIyK TOMOH Ta3appyb-HOJa KUIMIITa Tymaau. Mabspudar
MaKoMHJaru ymoy Xojja HaMOE€H OymaéTran cupiapHU Ka0 Ky3W OpKalld KypraH ab30Jiap
KY3JapuHH Xap KaHaal EMOHIUKIAH Tyca Oouuaiau:

YV 6ew xypyh! matioonuda scasnon xunyp,
Boxup 6omun 6emasakkyd’ nonon Kumyp.
Emmu av3o xy3napunu kamown Kuayp,
Mypuiuo 6ynub, upooamea KupmMox Kepax.

[AccaBuii, Xoxa Axman. 2018: 320].

! [Ilonp mapuar, TapuKaT, XaKMKar Ba MabpudarHu xap 6upuHu 6emm xapQaan MOOpaT KaHIUTHHK E3a1u Ba Oy epiia
MabpuaT O0CKAYIATH COJHK XOJIH XaKH1a ralpMOKIa.
2 BeraBakKy(] — TyXTaMac/[aH, MKKUJIaHMac/[aH MabHOCH/IA.
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Xaaucnapia Keiauiudya UHCoH Po60ucuHu pyxu Ba akiu Ownal ceBap 3kaH. L1y 6ouc opud,
OIIMK MablIyKy HIIKUIA Y3TUTHHUA — BYXKYAUHU OyTKYJ YHUTUO, pyX MyJKHUIa YHHUHT Baciura
€TMOK Y4YyH ajlaM TopTca, (akaT Hadc XoXuluiapura ypraauod KojiraH ab3ojiap Oy KylWra Tokat
KMJIOJIMACIaH Jap30H-TUTPOBYN OUP X0JITa TYIIAIH:

Opug-owiux scon MyaKuoa aram mopmca,
Emmu av3o moxam xuamaii rap3on 6yayp.
Arap nmk gapécu — Mabpudat HypuaaH COMUKHUHT BYXKyI (Kal0)u mupa )Y MKHHIUK (HYy pHUHT
Ky4JaluIm) TYJIKMHE OOLUIaHca, TUpao0 — Kajixb' aiilaHuInM vdpa €TTH ab30 MyTaxaliiup Oup
axBoJIa KoJIaau, YyHKH ynap Oy maiitrada Hadc radraTu-3yiMatuia yHTa Xu3MaTaa OyiraH.
OHaM 3ca y3mapuHu KanOaarn mMabpudar Hypu OunaH KypHuO, Y3MapUHUHT XaKMKATUHU TaHUN
Oomutaray xaiipaTiapu sHaja opTajaa:
Hwik 0apécu 8yarcyo uupa xcyw avinaca,
Bexyo 6yny6 aupdo6’ uupa xatipon 6yyp.
[fccaBuii, Xoxxa Axman. 2018: 265].
SccaBuitHUHT TapOUpHUa XaK Taoja0 OMpop-OMp MHCOHTA, (arap y HOJIOH OYJica XaM) paxmar
Hazapu OuiiaH Kapaca y Oup Jlax3aja XMKMaT COXMOHWTra ailaHUIIM MyMKHH. Arap y HadCUHU
XaBOJIAHUIIJIAH KalTapca, XaBOCHHHUHT Oapya XOXUIUIApUHH Yiaupca, HapcuHu AyHEDAH y3uo,
KajgOura XW3MaTKOp 3Ta OJica, OIyHAa KaJIOWJaH KHpJapu KeTHO, KYHIJIM IOBHJITaH OWHAJICK
nopiaid 6ouvtaitan. lynna “Ocmonnap ea epoacu bapua napcanraprune wypu’ yHIA aKC 9Ta
Oonraiinu. IllyHnarnHa WHCOH XaM JKHCMaH, XaM KaJlOaH IMOK XO0JIra 3pHIIAad, HapCalapHUHT
XaKUKUH MOXMATHHHM Kypa Oonwtaiinu. MyrtacaBBydaap Xak Taoso (akaT KajaOu TOK
OaHnanapraruHa Hazap Kuwiaau, Aeumanu. Arap Y Kanbra Taxauld Kujgaaurad Oyica
x)acaagaru OyTyH TOMHpJIap, CysKJIap Hypra Tynamu. Y Oapua HapcallapHU Yiia Hyp OpKalu
UIpOK 3Ta Oonutaian. Mypua aHa myH1aii MakoMra KyTapuiia ojicarnHa YHUHT Oapya ab30i1apH,
XyCycaH, €TTH ab30CHHHUHT (OMOHATHUHT) MyX0(ha3acu YHUHT yUyH SHIHDIama m Xxamaa Maxoyo
30THMHT XaMJIMHU TUHMal aiTyBun “Ty&’ra anaHaiu:
Xax Maenomnune nazapu kumea myuica,
Hooown 6ynca, 6up naxzada 0ono 6yyp.
Yu 103 onmmuw momypaapu nypea myayp,
Typm 103 KUpK mypm cyneaxiapu Ouno 6yayp.
OHOuH cyHepa eaxoam MauouH myé uyop,
AX1y uén, XonyMoHOUH myeain Keuop.
Annox Oero Kaiioa bopca, watimoH Kouop,
Emmu av3o xamoun otimub 2yé o6ynyp.
[AccaBuii, Xoxa Axman. 2018: 266].
Xynoca Kuu0 aiiTrania eTTd ab30 opKanu Hadc 0O0pa3vHU sSHa/a AaHUKPOK TAHMIL, YHUHT

Ma3MyHHUTa YyKyppOK €THII MacalacHHH TYypKHI TacaBBy(d MIehpHATHIA WIK Oopa Axman
SccaBuit xxunanii MaB3y cudaTtuaa oaTud KUPraHIuTHHA KYPHUITUMU3 MyMKHH Ba Oy anbartra, 9HT

! Kanb cy3u apab TMuia aiinanu, y3rapunn Gpeauaa odMHraH 6Y1ub, TacasByd TabIMMOTHAA MabpH(aTHH KOyl
KWInO onui ab3onapaH Gakart Kajad Ba yHUHT HUUIAry ab3ojapra HucOar OepuiiraH.

2I'upno6 — aiinaHui Ba Y3 MuMra TOpTHIN TUMCOIUIUp. By epaia y kan6 opkanu KanoOu XaKHUMHT {31 capy MHTHIITaH
COJIMK PyXUHHU V31 ToMon TOPTHUIINATA HIIOPA.
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Mypakkad ui 0yiraH y3nuk (Hadc) HU aHIJIall, MHCOH XaéTH MOXUSTUHHU TYIIyHHII Macajlacuja
yakaH (oiganap 6epuiny nryoxacus.

doiigaaHWITaH aa0uéTaap:
1.baényn ¢pypkoH ¢u TapkuMaTHI KypboH. KypboHH KapuM OSTIapH MabHOJIAPUHUHT U30XJIU
Tap>kumacu. Tapxkuma Ba uzoxiap myammdu: Ilaiix Myxammamkon myiuio Pycram yrnu
(MaBnaBuif X0ku XUHAUCTOHMM). XO03UPTH TUIMMU3ra TabAWN KUJIMO Hamipra Tail€épioBuu,
cy36omm Ba KaBc nuugaru uzoxjap myamutndu: Caiipunaun Caidynnox. — Tomkent: MyHup
Hampuéru, 2022. — 830 6.
2. SccaBmii, Xoxa Axman. Jlesonn Xukmar. - TomkenT: “Haspy3”, 2018 . 360 6.
3. Myxamman Xakum Tepmusuii puconanapu. Tapxkumon: XX.YUytmaroB. — TomkeHT:
MogsopoyHnHaxp, 2017. — 440 6. 282 6.
4. Aoy Xomua Fazzonuii. Tun odarnapu Ba yHAaH cakIaHUII WYJUIapy: TUHUAK -Mabpuduii / A0y
Xomup Fazzonuii. — Tomkent: “Munir” Hampuéru. 2021. — 240 6.
5. Uyrmaros, XKypabek. Umom AOGy Mco Tepmusmii: xatm Ba mxoau caxudanapu [MarH]:
JK.Uyt™MaToB. — TomKeHT: Y36EKHCTOH XaIKapo HCIOM akaaeMusic Hampuétu, 2019. — 176 6.104
0.
6. Xaxkum Tepmusuii. Honup acinmap (Pacyn xagucnapuaaru nonup acinap). Tapxumown: [laiix
Myxamman Coauk Myxamman FOcyd. T.: “Hilol-Nashr” 2021. — 360 6.
7. Myxamman AOnynxai JlakxuaBuii. Fuiibatr y3um Huma?: guHuii-maspuduii  Myxamman
A6nynxaii Jlaxxuasuii. Tapxumon: Epkumxon ®o3unos: — TomkenT: “Munir” nampuétu, 2021.
—2726.
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Ahmad Yassaviy: Sharq falsafasi va estetik tafakkuri

Sapura Ne’matova

O‘zRFA Alisher Navoiy nomidagi
Davlat adabiyot muzeyi tadqiqotchisi,
Jizzax DPU o‘qituvchisi

Annotatsiya: Maqolada o°zbek tilimizning va adabiyotimizning yaxlit bir ma’naviy-ruhiy
olamligi, har bir so'zning mazmundorligi va rang-barang xususiyatlarini buyuk so‘z san’atkori
asarlarida ko ramiz.

Kalit so‘zlar: badiiy ijod qonuniyati, an’ana va tadrijiy rivojlanish, so z san’ati, tasvir
imkoniyati, muqobil istiloh, islomiy ma rifat, millat, tafakkur, til boyligi va ravnaqi, mumtoz
adabiyot.

AHHOTanusA: B cratbe mokasaH BeChb JyXOBHBIH M JIYXOBHBIH MHMp HAIIEro y30E€KCKOIo
S3bIKA U JINTEPATYPbI, OCMBICIEHHOCTb U KpPAacOYHblE OCOOEHHOCTH Ka)0ro cjloBa Ha NpUMepe
IIIyOOKHUX MBICJIEH BEJIMKOIO XyA0KHUKA CIIOBA.

KnwueBble ci10Ba: 3adKOHHOCMb  XYOOJICECMBEHHO20 MEOpUecmeq, mpaouyus U
nocmeneHHoe paszeumue, UCKYCCMEO Cl068d, 603MOICHOCMb U300PAdCeHUs, AlbMePHAMUBHAS
pesonioyus, UCIAMCKOe npoceeujenue, Hayus, MbolClb, 002amcmeo U passumue A3vlKd,
Kaaccuyeckas aumepamypa.

Annotation: The article shows the whole spiritual and spiritual world of our Uzbek language
and literature, the meaningfulness of each word and the deep information of the colorful and bright
great word artist

Key words: legality of artistic creation, tradition and gradual development, word art,
possibility of image, alternative revolution, Islamic enlightenment, nation, thought, richness and
development of language classical literature.

Istiglol sharofati bilan Ahmad Yassaviy ijodiga, tariqatiga, hikmatlariga, ta’limotiga
xolisona ko‘z bilan qarash, adolatli baho berish boshlandi. Muxlislari va yurtdoshlari qalbiga
Turkiston diyoridan chiqqan mutafakkir nomining, ishining, shaxsining, ta’limotining
ulug‘vorligidan iftixor etish tuyg‘usi jo‘sh urdi. Qanchalik ta’qiqlash, to‘siglar qo‘yilishiga
qaramay xalq uni asrlar davomida unutmadi, qalbida saqlab keldi, ardoqladi, uning hayotbaxsh
hikmatlaridan o‘zlariga yo‘l topdilar, ma’naviy oziq olib keldilar.

Bu esa buyuk bobokalonimizning nomi, ta’limoti, tariqati, ma’rifati, asarlari, so‘z
durdonalari umrboqiyligidan nishonadir.

Jumhuriyatimiz mustagqillikka erishgach Ahmad Yassaviy haqida tadqiqotlar, maqolalar
yuzaga keldi.

Bu ilmiy, ommabop maqolalarda tasavvufning buyuk ustozi Xoja Ahmad Yassaviy haqida
qimmatli fikrlar bildirildi. A.Yassaviy haqida Abdurahmon Sa’diy, Abdurauf Fitratlarning
magqolalari ham tahlil etildi.

Ufada chiqgan “Sho‘ro” jurnali 1915-yil 24-sonida Ahmad Sardorning “hazrat Xoja
Ahmad Yassaviy” nomli maqolasi chop etildi. Maqolada Ahmad Yassaviy hayoti va ijodi haqida
qisqacha ma’lumot berilgan. Shuningdek, maqolada turk xalqining obro‘yini, turk tilining
mavqeyini baland ko‘targan ustoz Yassaviy shaxsi haqida juda adolatli fikrlar aytilgan. Maqolada
turk tilining fors tili soyasida qolib kelganligi, aslida, boy imkoniyatlarga ega bo‘lgan turk tilining
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nufuzini o‘z ijodi bilan A.Yassaviy juda baland martabaga yetkazganligi ifoda etilgan. Ya’ni
Yassaviy o°z asarlarini sof va sodda turk tili bilan yaratib ham o°zining turkligini, ham olimligini,
shoirligini namoyon eta olganligi maqolada juda samimiy tarzda bayon etib berilgan.

1918-yilda turkiyalik olim Muhammad Fuod Ko‘pruluzoda “Turk adabiyotida ilk
mutasavvuflar” nomli kitobida Ahmad Yassaviy haqida, uning tasavvufchi shoirligi va
Yassaviychilik maktabi, tariqati haqida fikrlar bildiriladi. Ya’ni yassaviyshunoslikni juda samimiy
tarzda boshlab beradi. To‘g‘ri Yassaviyshunoslik ilgaridanoq boshlangan edi. Ammo Fuod
Ko‘pruluzoda Yassaviy maktabining turkiy zaminda juda ko‘p qalblami o‘ziga rom etganligini
ko‘rsatib o°‘tadi. Hozirgi paytda xalq o‘rtasida Yassaviy kabi buyuk ustodlar nomiga, faoliyatiga,
shaxsiga qiziqish juda kuchli. Shuning uchun ham Sulton ul-orifin Ahmad Yassaviy hayoti va
jjodining haqiqiy tadqiqi, targ‘ibi xalqimiz uchun nihoyatda zarur.

Buyuk bobokalonimiz Ahmad Yassaviy haqida badiiy asarlar ham yuzaga keldi. Taniqli
yozuvchi Sa’dulla Siyoyev o‘zining “Yassaviyning so‘nggi safari” romanida Yassaviyning hayoti
va faoliyati haqida amaliy badily umumlashmalar asosida fikrlar bildirgan. Adabiyotshunos olim
Ibrohim Haqqulov “Devoni Hikmat’ni nashrga tayyorladi.

Turk xalqining ardoqli farzandi “Shayx ur-rais”, “Sulton ul-orifin” Xoja Ahmad Yassaviy
hayoti, ijodi endi o‘rganilmoqda. Yassaviyshunoslikning yangi davri boshlandi. Shuning uchun
biz ham bobokalonimiz Ahmad Yassaviy “Hikmatlar”i haqida o‘z tadqiqotimizni tavsiya
etmoqchimiz. Ya’ni A.Yassaviy hayoti, tarigati va ijodi haqida o‘z fikr va mulohazalarimizni
bildirmoqchimiz.

Buyuk Shayx ul-mashoyix Ahmad Yassaviy ta’limoti va tariqati, shaxsi, faoliyati haqida
anchagina fikrlar aytilgan. A.Yassaviy umumturkiy adabiyotda Alisher Navoiy ta’biri bilan
aytganda shayx ul-mashoyix nomini olgan. Boshqa ta’riflarda sulton ul-orifin nomi bilan mashhur
bo‘lgani ma’lum. Ahmad Yassaviy Eronning Hamadon shahrida yaqin joyda tug‘ilgan Yusuf
Hamadoniyning shogirdidir. Yusuf Hamadoniy diniy ilmlarni o‘rganib va tadqiq qilib katta
shuhrat qozongan so‘fiylik ta’limotini targ‘ib qilgan katta piri murshid edi. Yusuf Hamadoniy
Movarounnahrga ham kelib Marv, Buxoro, Samarqand shaharlarida xonaqohlar qurib shayxlik
qila boshlaydi. Ahmad Yassaviy ana shu Yusuf Hamadoniyning shogirdi — uchinchi xalifasidir.

Xo‘ja Ahmad Yassaviy bir rivoyatda Yassi (hozirgi Turkiston) shahrida, boshga bir
rivoyatga ko‘ra Sayramda tug‘ilgan. Uning qachon tug‘ilgani haqida aniq ma’lumot yo‘q. Ammo
ko‘pchilik manbalarning ko‘rsatishicha 1166-yilda vafot etgan.

Rivoyatlarga ko‘ra, Ahmad Yassaviy Payg‘ambardan ortiq yashash odobsizlik bo‘lur deb
63 yoshida yerto‘laga — chillaxonaga kirib yashagan deyiladi.

A.Yassaviy ro‘zani ham 60 kunlab tutgan emish. Umrining oxirigacha o‘sha chillaxonada
faqat toat-ibodat bilan hayot kechirgan. Mavlono Hisomiddin Sig‘noqiyning risolasida A.Yassaviy
130 yoshga kirgan deyiladi.

A.Yassaviyning otasi Shayx Ibrohim uning yoshligida vafot etgan.

A.Yassaviy avlodi — otasi Ibrohim, uning otasi Mahmud, bobosi Iftixor va boshqgalar orqali
Muhammad payg‘ambarning qizi Fotima nasliga borib bog‘lanadi. Otasi vafotidan so‘ng uning
tarbiyasi Arslonbob boboga qoladi. Arslonbob bobo vafotidan so‘ng Buxoroga kelib mashhur
mutasavvuf Yusuf Hamadoniydan tasavvuf bo‘yicha ta’lim oladi.

Yusuf Hamadoniy vafotidan so‘ng uning o‘rnida qolib, xalifalik qiladi, so‘ng esa katta piri
murshid sifatida Turkiston muzofotiga qaytib keladi va o‘zining tariqati, ma’rifati, karomatlari,
jodi bilan juda katta shuhrat qozonadi. Muridlari, ixlosmandlari, muxlislari juda ko‘payadi. Butun
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Turonzaminda shu darajada ortadiki, “Madinada Muhammad, Turkistonda Xoja Ahmad” degan
ovozalar tarqaladi.

Sayram, Turkiston shaharlaridagi va ularning atroflaridagi muqaddas qadamjolarning
aksariyati Ahmad Yassaviy va uning ajdodlari nomlari bilan bog‘liqdir. Sayramning turli joylarida
Ahmad Yassaviyning otasi shayx Ibrohimning, onasi Qorasoch momoning, aka-ukalari Latif ota,
Mustafoquli otalarning qabri bor. Ahmad Yassaviyning o‘zi esa, Yassida dafn qilingan. Buyuk
sohibgiron Amir Temur To‘xtamishni mahf etish uchun qilgan yurishlarida bu yurtlarda bo‘ladi
va 1395-1397-yillarda Ahmad Yassaviyning eski qabri ustiga katta va muhtasham maqgbara
qurdirgan. Rivoyatlarga ko‘ra To‘xtamish Turkistonga qilgan bosqinchilik yurishida Yassaviy
avlodining mol-mulkini talagan ekan. Temur To‘xtamishni yenggach, o‘sha olib ketilgan mol-
mulkni undirib olibdi va buning evaziga bir katta madrasa qurishga farmoni oliy beribdi. Biroq
Temur vafotidan so‘ng bu farmoni oliy amalga oshmay qolgani aytilgan.

Temurdan boshqa amirlar, hukmdorlar ham Yassaviyga e’tiqodlari baland bo‘lgan.
Masalan, Qo‘qon xoni Amir Umarxon 1819-yilda Turkistonni bosib olayotganida, Yassaviy
qabrini ziyorat giladi, xudoyilikka 70 qo‘y so‘ydiradi va shayxlarga in’om beradi.

Chor qo‘shinlari Turkistonni bosib olgan vaqtda Yassaviy magbarasi birmuncha xarob
bo‘lgan edi. Shuning uchun chor hukumati 1884-yilda magbarani tiklash v uni saqlash uchun
15000 so‘m pul ajratdi. Bu bilan chor hukumati, bir tomondan, feodal-radikal guruhlarning
noroziligini bostirishga, ikkinchi tomondan, din va xurofotni ko‘paytirib, 0‘z siyosiy
hukmronligini mustahkamlab olishni ko‘zda tutgan edilar.

Diniy Islomga rivoj bergan, diniy gadriyatlarni nihoyatda hurmat qilgan sohibqiron Amir
Temur Yassaviy qadriyatini e’zozlashni boshlab beruvchilardan bo‘lgan edi. Yuqorida aytib
o‘tganimizdek, Temur buyuk Ahmad Yassaviyning magbarasi bu aziz piri murshidning nomiga
munosib bo‘lishini istaydi va ulug® bobokalonimiz nomlariga mos maqbara qurdiradi.

Temur tarixchilaridan Sharafiddin Ali Yazdiy jahongirning Xoja Ahmad Yassaviyga
alohida ixlos qo‘yganini, hazrat qabri ustiga qurilgan gumbazning balandligi 30, aylanasi 41 gazlik
muazzam magbara qurish haqida farmoni oliy berganligini ma’lum qilgan edi. Haqiqatan ham,
maqbara mahobatli, garchi uning qurilishi XIV asr 90-yillarining so‘nggida boshlangan bo‘lsa-da,
u ancha uzoq qurilganini, Temur vafotidan so‘ng bitkazilganini xabar qiladilar.

Sohibqiron nabirasi, buyuk munajjim Mirzo Ulug‘bekning Robiya sultonbegim ismli qizi
ham shu yerga dafn qilingan.

G‘azal mulkining sultoni Alisher Navoiy ham Xoja Ahmad Yassaviy nomini, qadriyatini
juda baland tutgan. Uni haqli ravishda “Turkiston mulkining shayx ul-mashoyixidur” deb ta’riflar
ekan, Ahmad Yassaviyning turkiy tilli mamlakatlar aholisi o‘rtasida ma’rifat tarqatgani, qalblarni
nurbaxsh etganligini ta’rif va tavsif etadi, yana davom etib: “...Maqomi oliy va mashhurligini,
karomati cheksiz va hayratlanarli ekanligini ta’kidlab, : “Murid va ashob g‘oyatsiz va shoh-u gado
aning irodat va ixlosi osmonida nihoyatsiz ermish” deb ta’kidlanadi.

Alisher Navoiy o‘zining “Nasoyim ul-muhabbat” asarida so‘fiylar haqida so‘z yuritib, bu
toifaning eng muhim allomalaridan deb tovbani ko‘rsatadi. Shunda Haq taolo barcha nojoiz
shulardan ya’ni ta’qiqlangan narsalardan hazar qilishni ko‘ngilga solar ekan. Nihoyat, “Lugma
hilliyati”, ya’ni har kimning o‘z mehnati bilan kun ko‘rishini, lugmani halollab yeyishi zarur ekan.
Darhagqiqat, juda ko‘p shayxlar biror kasb egasi bo‘lganlar, mehnat qilib non topganlar. Abdulla
Ansoriy etikdo‘zlik qilgan. Shayx Haddod — temirchilik, shayx Abbos - nonvoylik, Bahouddin
Nagshband, Amir Said Kulol nomlari ham kasbini anglatib turadi.
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Ahmad Yassaviy hikmatlarida dehqonligiga ishora bor. Ya’ni buyuk sulton ul-orifin
A.Yassaviy hayotda har bir inson 0‘z rizq-ro‘zini topib yeyishi uchun harakat qilishi kerakligini,
mehnat qilishi zarurligini, jamiyat uchun tekinxo‘r bo‘lib, boshqalar rizq-nasibasiga sherik
bo‘lishni barcha so‘fiylar qoralaganlar.

Alisher Navoiy ham so‘fiylikning mana shu fazilatli udumini ma’qullagan va o‘t ham shu
yo‘Ini tutgan, ya’ni A.Navoiy quruq toat-ibodat qilib yaratuvchilik mehnatdan o°zini tortgan, faqat
0°‘z manfaatinigina ko‘zlaydigan, tekinxo‘r, xudbin shaxslarni qoralagan, jamiyatga ortiqcha yuk
bo‘luvchi unday shaxslardan oddiy mehnatkashni afzal bilgan va tekinxo‘r, xudbin shaxslarning
salomiga alik ham olmagan.

So‘fiylikda va shu jumladan A.Yassaviy ta’limotida tekinxo‘rlikni qoralaydi, mehnatsiz
vujudga kelgan boylik va lugma nopok hisoblangan. Haromxo‘rlikni hech narsa bilan yuvib
bo‘lmaslikni, uning gunohi o‘zigagina emas, bola-chaqalariga, oilasiga ham uradigan baloyi azim
ekanligini ta’kidlab ko‘rsatadilar. Ya’ni mehnatsiz kelgan boylik har qanday oilani buzadi, har
ganday muqgaddas narsani qadrsizlantiradi deb ko‘rsatiladi.

X1V asrusmonli turklarining hassos shoiri Yunus Emro Yassaviyni o‘ziga ustoz deb biladi.
XVII asrda yashab ijod etgan iste’dodli tatar shoiri Mavlo Kulining “Devon”idagi she’rlari
aksariyat “Devoni hikmat” yo‘lida yozilgan edi.

Asrimizning mashhur olimlari — akademik V.V.Bartold, Muhammad Fuod Ko‘pruluzoda
uning bashariy shuhrati haqida yozgan edilar.

Hozirgi davr mashhur adabiyotshunoslaridan ingliz shargshunosi J.Trimengem o°‘zining
rus tiliga tarjima qilgan “Cydutickux opaenu B uciame” (“Islomda so‘fiylik mazhablari”) kitobida
A.Yassaviy va uning izdoshlariga keng o‘rin ajratadi.

O‘zbek-sovet adabiyotshunosligida Yassaviy to‘g‘risidagi ilk tadqiqotni 1927-yilda
Abdurauf Fitrat amalga oshirgan edi. Jumladan, “Maorif va o‘qituvchi” jurnalining 1927-yil 6-
sonida katta bir maqola bilan chiqib, Yassaviy kim bo‘lgan? savolini qo‘ygan va shoir mubhiti,
falsafasi, “Devoni hikmat” va uning adabiy qimmati xususida so‘z ochgan edi. Muallif nodir
iste’dodiga qaramay, o‘sha yillari tomir ota boshlagan partiyaviy tazyiqlar iskanjasidan holi bo‘la
olmadi. Qizil imperiya asorati sezilib turar edi.

Partiyaviy tazyiqlar kuchayib endi Yassaviy hikmatlaridan reaksion g‘oya izlashni
boshladi. Bu musobaqgada katta-kichik juda ko‘plab odamlar faoliyat ko‘rsatdi. 70-yillarda Ergash
Rustamov Yassaviy g‘oyalarining reaksion emasligini isbotlashga harakat qildi. Ammo zamon,
tahlikali davr buni ko‘tarmadi. Tadqiqotchi nohaq ravishda tanqid qilindi. Nihoyat zamon aylanib
oshkoralik va demokratiya kun tartibiga tushdi. Madaniy merosni, adabiyot hodisalarini uning xos
xususiyatlari negizida o‘rganish, jumladan, Ahmad Yassaviy ijodini Sharq falsafasi, estetik
tafakkuri doirasida tahlil qilish yuzaga keldi va uni shu nuqtayi nazaridan tadqiq etadigan
mutaxassislar paydo bo‘ldi.

1990-yil 22-27-oktyabr kunlari Chimkent viloyatiga qarashli Kentov shahrida YUNESKO
ning “Buyuk Ipak Yo‘li bo‘yidagi madaniy aloqalar” dasturi doirasida “ Yassaviy olami”
mavzuiga bag‘ishlangan xalgaro davra suhbati bo‘lib o‘tdi. U Qozog‘iston Fanlar
akademiyasining Turkologiya markazi, Jumhuriyat Yozuvchilar uyushmasining Badiiy tarjima va
adabiy aloqalar bosh tahririyati kengashi, Olmaota, Istanbul va Saljuq dorilfununlari tashabbusi
bilan tashkil qilindi.

Anjumanda Turkiya, Amerika, Fransiya, Italiya, Germaniya, Polsha singari xorijiy
mamlakatlardan, Rossiya va Qozog‘istondan taniqli olimlar gqatnashdilar.
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Anjuman qatnashchilari va xorijlik hurmatli mehmonlar Yassaviy nomi bilan bog‘liq
bo‘lgan qadamjolarni ziyorat qildilar.

Buyuk faylasuf va insonshunos olim Ahmad Yassaviy yashagan davr, Yassaviy shaxsi,
ma’naviy olami, ijodiy merosi masalalariga bag‘ishlangan 40 dan ziyod ma’ruza tinglanib,
muhokama qilindi. Anjumanda va davra suhbatida O‘zbekistondan ham bir guruh ijodiy xodimlar,
jumladan, shoir va yozuvchilar Muhammad Ali, Toxir Qahhor, Buxoro davlat pedagogika oliygohi
professori, o‘zbek tili kafedrasi mudiri H.Ne’matov, Toshkent davlat dorilfununi professori Begali
Qosimovlar ma’ruza qildilar.

Anjuman ilmiy, do‘stona vaziyatda g‘oyat samimiy o‘tdi. Ahmad Yassaviyning butun
Turkiston olamining ma’naviy rahbari ekanligi butun ma’ruzalar mazmunini tashkil etdi.

Har bir ma’ruzada bobokalonimizning ma’naviy olamiga xos yangi qirralari namoyon
etildi. Anjuman qarorlar qabul qildi. Chunonchi, Yassaviy hayoti va ijjodini o‘rganish bilan bog‘liq
masalalar doirasini belgilash; adib asarlarining tanqidiy matnini tayyorlash; kutubxonasini barpo
etish; Ahmad Yassaviy nomida xalqaro mukofot ta’sis etishga erishish; magbarasini YUNESKO
ro‘yxatiga kiritish; ushbu xalgaro anjumanni muntazam o‘tkazib turishga erishish: 1993-yilda
tavalludining 890 yilligini tantanali nishonlash va hokazo. Shuningdek, Yassaviy hayoti va ijodini
o‘rganish ishlarini uyushtirish va boshqgarish uchun 7 kishilik xalqaro komitet tuzildi. Istanbul
dorilfununi turk tillari adabiyoti kafedrasining mudiri, taniqli Yassaviyshunos olim, professor
Kamol Eraslon komitet mutasaddisi etib saylandi. Komitet tarkibida Fransiyaning Strasburg
universiteti Turkologiya kafedrasining mudiri, professor Iren Melikof xonim, taniqli turkologlar —
moskvalik E.R.Tenishchev va T.D.Melnikov, olmaoltalik professor Erden Kajibekovlarning
nomlari bor edi.

Anjuman ruhi Yassaviy olamining keng ko‘lamda tadqiq va targ‘ib etilishida, shu
jumladan, uning ijodiy merosini tugal va aslicha o‘z egalariga — xalqqa qaytarishida yangi bir
davrning boshlanganidan dalolat berib turar edi.

Binobarin, u o‘zining dastlabki natijalarini bera boshladi. Jumladan, Yassaviy vatani
Turkistonda dorilfunun ochilib, unda ilohiyot fanlari oqitila boshlandi.

Ahmad Yassaviy ijodini o‘rganish boshqa davlatlarda ham boshlanib ketdi.

1991-yilning 26-sentabrida Ahmad Yassaviy xalqaro simpoziumi Turkiyada Anqara
shahrida ish boshladi. Ikki kun davomida 20 dan ziyod ma’ruza tinglandi. Mashhur turkshunos
olimlardan Andras Bodrogligeti, Kamol Korpat ma’ruzalari katta qiziqish bilan kutib olindi. Bu
anjumanda O‘zbekistondan Hamidjon Ne’matov va Begali Qosimov gatnashdi.

Yana quvonarlisi shuki, 1993-yil uning qadri hamma yerdagidan ham yuksak bo‘lgan
vatanida, tug‘ilib o‘sgan yurtida, Yassida Yassaviy yili deb e’lon qilindi. Bu nihoyat darajada
faxrli narsa bo‘lishi bilan birga mas’uliyatli hamdir. Sababi Xoja Ahmad Yassaviy oddiy
tasavvufchi, shoirgina emas, butun turkiy olamning agqli-tafakkurini, qadriyatlarini bir-biriga
bog‘lab kelayotgan umumturkning e’zozli farzandi hamdir, buyuk dahosidir. Binobarin, uning
shaxsi, hayoti va ijodi bilan bog‘liq har bir narsa chuqur va atroflicha o‘rganilishi zarur. Bu borada
qilinadigan ishlar, amalga oshiriladigan tadbirlar juda ko‘p bo‘lib, bu sohadagi ish jahon
miqyosida keng ko‘lamda boshlanib ketganligi quvonarli holdir. Chunki Yassaviy qadriyati butun
turk qavmlari qadriyatidir.

Yassaviyshunoslik o‘zbek adabiyotida 20-yillarda yangicha taraqqiyot bosqichini boshlab
berdi. Professorlardan Abdurahmon Sa’diy, Abdurauf Fitratlar gator maqolalar yaratishdi.
Masalan, Abdurahmon Sa’diy o‘zining “Yassaviy kim edi?” nomli maqolasida Yassaviy shaxsi,
uning ma’naviy olami haqida juda ajoyib fikrlarni bayon etdi. U shu jumladan shunday yozadi:
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“Yassaviy rasmiy odatiy ibodat kishisi emasdir. Boshqa mo‘minlar ommasi kabi oddiy bir mo‘min
ham emasdir. U chin vijdonli odamdir. Muhiddin binni Arabiy G‘azzoliy hayotni, Xoligni, o‘zini,
boshqasini, jannatni, jahannamni faqat o‘z vijdonida, o‘z ko‘ngli ichida qo‘rquvchi birlik” fikrida
tamom foniy bir odamdir. Ul o‘z qalbida va boshqalarning yuraklarida farishtalik martabasiga
erishgan bir ezgulik tuyg‘usi tug‘dirishga yelkingan bir darveshdir. Ul shariatchilar, rasmiy
dinchilar qoshida “kofir” bir shaxsdir. Ul faqat “Haq” kishisi, “Haq” oshig‘idir, ul hech bir rasmiy
odatlardan, rasmiy ibodat, falonlardan boshqa faqat vijdon Ka’basi ichinda, vijdon ma’budidagina
o‘zining e’tiqod va tabajjuh etgan oliy, yashirin bir quvvatga, uning jamoliga obiddir. Undan g‘ayb
ko‘p haqiqiy islom so‘fiylari ham shundoq edilar. Yassaviy shular safida turuvchi fidoyilarning va
foniylarning biridir.

Uning:

Ro ‘za tutub xalgqa riyo qilg ‘onlarni,

Namoz o ‘qib tasbeh qo ‘Ig ‘a olg ‘onlarni,
“Shayxmen” dey-u o ‘zga bino qo ‘yg ‘onlarni,
Oxir damda iymonidan judo gildim.

Kabi she’rlari munga shohiddir.” (Yassaviy kim edi, Toshkent, A.Qodiriy nomidagi xalq
merosi nashriyoti, 1994, 12-bet)

Muallif yuqoridagi so‘zlarida tili bilan dili bir bo‘lmagan, xo‘ja ko‘rsinga ro‘za tutib,
namoz o‘qiydigan, o‘zini “shayxman” deb aslida tama’gir, o‘z nafslarini jilovlay olmagan
kimsalarni juda yaxshi ta’riflab berganligini ta’kidlaydi.

“Haq”ga yetishishning asosiy yo‘li bu yo‘lda o‘zni fido qilish zarur ekanligi uqtiriladi.

Abduraxmon Sa’diy yana davom etib yozadi: “Yassaviy o‘z zamonida va o‘z muhitidagi
butun yomonliklarga, ijtimoiy va axloqiy butun yomonliklarga, kamchiliklarga qattiq hujum
etuvchi, ularga qarshi shiddatli kurash va urush e’lon qilib, butun umrida shularga o‘zining keskin
va ochiq she’rlari ila shafqatsiz ravishda o‘q otuv turguvchi ijtimoiy va axloqiy bir qahramondir.
Ul bu to‘g‘rida ba’zilariga zaharli ot otsa, ba’zilarni tosh bilan uradir” (13-bet)

Dini Islom tarixidan ma’lumki, payg‘ambarimiz Muhammad Mustafo sallollohu alayhi
vasallamning jamiyat hayotiga aralashuvi, xalqqa foydali ishlar qilish uchun bel bog‘lagan,
Ollohdan kelgan vahiyga binoan faoliyat ko‘rsatuvi jarayonida arab gabilalarining ahvoli, axloqi,
turmush tarzi va hokazolarning ayanchli holatda ekanligi o‘quvchi ommaga ma’lumdir.
Axlogsizlikning, yomon ishlarning, xunrezlik va sharmandaliklarning eng oxirgi nuqtasiga borib
golgan xalgqqa, ommaga, boylik, mulkdan boshqga narsani pisand qilmaydigan, hisobga olmaydigan
gabila boshliglariga bir gapni uqtirishning o‘zi bo‘lmas edi, albatta. Ularni biror xayrli tadbirga
jalb etish ham amri mahol edi. Ana shunday qiyin sharoitda dini Islom nurini qorong‘u zimistonga
aylangan o‘lkaga yoyish haqiqiy gahramonlik edi.

Ko‘hna Shargning ana shunday onlarini idrok qilar ekan buyuk ustoz Abdurauf Fitrat
Yassaviy yashagan muhitni ham o‘quvchi ko‘zi oldiga yaqindan keltiradi. Uning tarixini, sulolalar
va xonliklar o‘rtasidagi ziddiyatlarni, urush va xunrezliklarni eslab o‘tadi. Yassaviy ana shunday
mubhitda yashab, o‘z g‘oyasini, sulukini omma orasiga sobitqadamlik bilan joriy eta olganligini
juda to‘g‘ri ko‘rsatib bergan. Nihoyat qiyin sharoitda Yassaviy feodal mulkchilikga mukkasidan
ketgan mulkdorlarni, xonlarni, bug‘raqonlar va ilekxonlarni o°z ta’siriga ola bilgan komil insonga
faqat tasannolargina aytish mumkin.

Yassaviy yashagan tarixiy davrni Abdurauf Fitrat Yassaviyning mubhiti ruknida
quyidagicha ta’rif etadi: “XII asrda Buxoroda eng katta boy mulla bir oila hukm surardikim,
bularga “Ol Burxon” yoxud sadrlar unvoni berilgan edi. Bular boshda qoraxoniylarga tobe edilar.
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Qoraxoniylar kelgach, sadr Hisomiddin Umarni o‘ldirib, bularni o‘zlariga garatdi. Bu sadrlar
hukumatining yonida qoraxitoylarning bir vakili turar edi. Beshinchi-oltinchi asrlarda davom
etgan bu tortishmalar, janjallarning zarari beklar, aslzoda, boylar ham ularning quyruglari
bo‘lg‘onlarga qarag‘onda ko ‘krak tuban sinf, qora xalq atalg‘on ommaga zarar berar edi.

Uzun surgan urushlarda ekin yerlarining yemirilishi, chorvalarning yaylogsiz qolishi, bir
ko‘b kishilarning yurtdan haydalishi, bir ko‘b oilalarning boshligsiz qolishi tabiiydir. Ancha
muddat bu holda qolg‘on ommaning qayg‘ularga botib, hayotdan bezib, qalin bir umidsizlikka
tushmaganligini da’vo qilib bo‘lmaydir” (Abdurauf Fitrat, Ahmad Yassaviy mubhiti, A.Qodiriy
nomli xalq merosi nashriyoti, Toshkent, 1994, 22-bet)

Demak, payg‘ambarimiz Islom dinini qanday qiyin sharoitda joriy etgan bo‘lsalar Xoja
Ahmad Yassaviy ham ana shunday qiyin sharoitda o‘z suluklarini xalqqa havola qiladi. Dini Islom
bashariyat uchun eng to‘g‘ri nusratnishon din bo‘lgani uchun odamlar bu dinni qabul
qilganliklaridek, A.Yassaviy ta’limotining, ma’rifatining Haq yo‘lidagi eng to‘g‘ri yo‘l bo‘lganligi
uchun butun turkistonliklar, butun Sharq buni hurmat qilib, bu ta’limotga ya’ni Yassaviy
ta’limotiga o‘z xayrixohligini bildiradilar va kundan-kun ixlosmandlar soni ko ‘payib bordi, nufuzi
va obro‘si ortib bordi va hatto Madinada Muhammad, Turkistonda Xoja Ahmad degan so‘zlar
aytib yuriladigan bo‘ldi. Dini Islom targ‘ibotida, tasavvufda juda ko‘p avliyolar, piri ustozlar
faoliyat ko‘rsatgani ma’lum. Ul zotlarning hammasida ham ulug‘lik sifatlari, karomatgo‘ylik,
poklik, komillik, tavonolik bo‘lganligiga shubha yo‘q. Ammo ana shu azizlarning ichida bizning
bobokalonimiz “Shayx ul-mashoyix”, “Sulton ul-orifin” degan oliy unvonni olishi bu bejiz emas
edi. Xoja Ahmad ana shunday sharaflarga mutlaqo loyiq edi. Sharqda va butun turk elida Ahmad
Yassaviy sofdillarga ilhom beruvchi sifatida keng xalq ommasiga to‘g‘ri yo‘lni ko‘rsatib berdi.
Kishilar galbini ma’rifat nuri bilan yoritdi.
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Lamahot min Nafahotul Quds: Imomqulixon davri Yassaviya shayxi Muhammad Olim
Siddiqiyning qo‘lyozma asari tahlili

Parvina Rahmonova
Samarqand davlat universiteti doktoranti,

Annotatsiya: Maqolada Ashtarxoniylar davri (1601-1756) Samarqand ilmiy-ma’naviy
hayotida Yassaviya tariqati vakillarining o‘rni va faoliyati tahlil qilinadi. Tadqiqot markazida
Samarqand davlat universiteti qo‘lyozmalar fondida saqlanayotgan Muhammad Olim
Siddiqiyning “Lamahot min nafahotul quds” (“Muqaddas xushbo‘yliklardan lahzalar”) asari turib,
ushbu manba asosida XVII-XVIII asrlarda Samarqand va Turkiston mintaqasida Yassaviya
tarigatining rivoji, shayxlar silsilasi, ulamolar o‘rtasidagi aloqalar hamda tarigatning ijtimoiy-
siyosiy hayotdagi ta’siri ochib beriladi. Asarda shayxlarning tarjimai hollari, nasabnomalari,
karomatlari va pedagogik-ruhiy faoliyati hagida muhim ma’lumotlar keltirilgani ilmiy muomalaga
yangi tarixiy dalillarni olib kiradi. Tadqiqotda qo‘lyozmaning boshqa nusxalari (Madinada, Eron
va Toshkentda saglanayotgan) bilan qiyosiy tahlil ham berilib, Samarqanddagi tariqat muhitining
umumiy manzarasi tiklanadi.

Kalit so‘zlar: Ashtarxoniylar, Samargand, Yassaviya tarigati, Muhammad Olim Siddiqiy,
“Lamahot min nafahotul quds”, qo ‘lyozma, tariqat tarixi, manbashunoslik.

“Lamahat min Nafahat al-Quds”: An Analysis of the Manuscript Work of the Yassawiyya
Shaykh Muhammad Olim Siddiqiy during the Reign of Imamquli Khan

Abstract: This article examines the role and activities of the Yassawiyya order
representatives in the intellectual and spiritual life of Samarkand during the Ashtarkhanid period
(1601-1756). At the center of the study lies Lamahdat min nafahat al-quds (“Moments from the
Sacred Fragrances”), a manuscript preserved in the Manuscripts Collection of Samarkand State
University and authored by Muhammad Olim Siddiqiy. Based on this source, the article explores
the development of the Yassawiyya order in Samarkand and Turkestan during the 17th—18th
centuries, the genealogy and spiritual practices of prominent shaykhs, interrelations among
scholars, and the socio-political significance of the order. The manuscript contains valuable
information on the biographies, lineages, miracles, and pedagogical—spiritual activities of the
shaykhs, thus introducing new historical data into scholarly discourse. The study also includes a
comparative analysis of other extant copies of the text preserved in Medina, Iran, and Tashkent,
thereby reconstructing a broader picture of the religious—intellectual milieu of Samarkand.

Keywords: Ashtarkhanids, Samarkand, Yassawiyya order, Muhammad Olim Siddiqiy,
Lamahat min nafahat al-quds, manuscript, tariqa history, source studies.

Kirish. Samarqand shahrining yuragi hisoblangan Registon maydonining hozirgi
ko‘rinishga kelishi Ashtarxoniy hukmdor Imomqulixon (1611-1642) davriga to‘g‘ri keladi.
Mazkur sulola hukmronlik qilgan yillarda (1601-1756) yashagan Yassaviya tariqati vakillari
faoliyati gisman o‘rganilgan bo‘lsada, hali ilmiy muomalaga kiritilmagan qo‘lyozma manbalardan
bu boradagi yangi ma’lumotlarni topish mumkin. Imomqulixon davrida Samarqand a’lami
lavozimida ishlagan Muhammad Olim Sidiqiyning Samarqand davlat universiteti qo‘lyozmalar
fondida saqlanayotgan 822847/1-ragamli “Lamahot min nafahotul quds” (“Muqaddas
xushbo‘yliklardan lahzalar”) asarini bunga misol qilish mumkin.
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Yassaviya tariqatining yirik vakili bo‘lgan Muhammad Olim Sidiqiy 1564-1634-yillarda
yashagan. Uning tarjimai holiga oid ma’lumotlar K.Kattayev [Kattayev K., 2023:24-25],
B.Aminov [Aminov B., 2011 Ne 2:123-126; 2011 Ne 4:290-292], N.Hasanov [Hasanov N.,
2007:342-346], O“.Sultonov [Cynronos V.A., 2022] tadqiqotlarida uchraydi.

Uning tarjimayi holiga to‘xtaladigan bo‘lsak, otasi Muhammd Mo ‘min ibn Darvish shayx
xalifa Xudoydod ibn Shayx Xovandshoh ibn Fathulloh shayx ibn Hibatulloh shayx ibn Fathulloh
shayx ibn Shayx Tojiddin ibn Shayx Alovuddin ibn qutb ul aqtob Zayniddin ibn shayx ul islom
shayx Sahobiddin al Sahardardi va hazrat shayx Shahobiddin Sahardardi va 13 ta ajdodi xalifa
Abubakr Siddigqga ulanadi.

Shayx Muhammad Olimning otasi Muhammad Mo ‘min Darvish shayxning ikkinchi o‘g‘li
bo‘lgan. Shayxning otasi hijriy 958 (milodiy 1551) yilda Aliobodda vafot etgan [Shayx
Muhammad Siddiq Alaviy,1984:1-15].

O‘ktam Sultonovning keltirishicha, Muhammad Olim Sidiqiy 1564-yil Toshkentda
tug‘ilib, ba’zi bir sabablarga ko‘ra, otasi Mo‘minshayx boshchiligida Samarqanddagi Aliobod
qishlog‘iga ko‘chib kelishadi. U Aliobodda faoliyat yuritgani bois Aliobodiy nisbasini olgan
[CynTonos Y.A., 2022:30].

Olimshayx dastlab, mavlono Ismatulloh qo‘lida tahsil olgan. Yoshlik chog‘ida Balxda
o‘gigan va Kobulda mavlono Muhammad Sodigning qo‘lida 6 yil tahsil olgan. Samarqandga
qaytgach, yassaviya tarigati rahnamosi Pirimshayxga murid tushgan. Keyinchalik, Muhammad
Olim Sidiqiy hazrat shayx Qosimga shogird bo‘lgan. Amir Za’ullohning qiziga uylangan va
ularning ikki qizi bo‘lgan. Ammo ayolining vafotidan so‘ng shayx Xudoydodning qiziga uylangan
va ikki o‘g‘il ko‘rgan. Ular: Xoja Bahoviddin va Abdulrashid.

Olimshayx azizon 1042/1632-1633-yil Aliobod qishlog‘ida vafot etib, o‘sha yerda dafn
etilgan [DeWeese D., 2024:400-402]. Bu yerda bo‘lgan tadqiqotchi B.Aminov shayxning
geneologiyasini o‘rganish jarayonida uning qabrtoshidagi yozuvlardan manba sifatida
foydalangan [AmunoB b., 2011 Ne 2:123-126; 2011 Ne 4:290-292].

Hozirgi aholi tilida Aylavot nomini olgan Aliobod Yassaviya tariqati tarixida eng mashhur
qishloglardan biri. Chunki XV-XVII asrlarda Saydi ohu, G*azira, Kumushkent qishloglari kabi
Aliobodda ham ko‘plab Yassaviy shayxlar xonaqoh qurib, oz faoliyatini olib borgan. Bugun
Aliobod qishlog‘i Samarqand viloyatining Chelak tumanida joylashgan. Uning qiziqarli va sirli
o‘tmishi haqida biz ko‘p narsalarni bilmaymiz. Masalan, bu qishlogda dafn etilgan Olimshayx
Azizon Hindistondagi Osafjohiylar sulolasi asoschisining bobokaloni ekani nafaqat
O‘zbekistondagi nashrlar balki hind tarixchilari asarlarida ham batafsil yoritilmagan. Bu sulola
poytaxti Haydarobod bo‘lgan Dekan o‘lkasida 1724-yildan 1948-yilgacha amalda mustaqil
hukmronlik qilib, Hindiston tarixi va madaniyatida chuqur iz qoldirgan. Olimshayx Azizonning
o‘g‘li Xoja Muhammad Obid esa xuddi Zahiriddin Boburdek bugungi O‘zbekiston hududidan
Hindistonga borib 0‘z sulolasiga asos solgan shaxs edi.

Muhammad Olim Sidiqiyning ilmiy merosi. Bu olim so‘fiylik faoliyati bilan bir qatorda
a’lam lavozimida ham ishlagan. XIX asrda yashagan Samarqandlik tarixchi olim Abu Tohirxoja
o‘zining “Samariya” asarida yozishicha, “U Imomquli Bahodurxon davrida Samarqandda a’lam
edi vau zamonasi imomlarining imomi edi”. Aytish mumkinki, bu lavozimga asosan yetuk olimlar
tayinlangan.

Muhammad Olim Sidiqiy bir necha asarlar yozib qoldirgan. Uni mashhur qilgan asosiy
asari yuqorida eslatib o‘tganimiz “Lamahot min nafahot al-quds” (“Muqgaddas xushbo‘yliklardan
lahzalar”) asari. Ushbu asar 1032/1622-1623-yilda, forsiy tilida Yassaviya tariqati g‘oyalari hamda
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ushbu tariqat shayxlari biografiyasiga bag‘ishlab yozilgan. Bu asarning Toshkentda saqlanayotgan
nusxalari N.Hasanov va O°.Sultonov tomonidan o‘rganilgan [ Xacauos H., Cyntonos V., 2006. Ne
3:194-197; 2006 Ne 4:277-279; 2006. Ne 3:16-25; Xacan H., 2006. Ne 9:33-37].

O‘ktam Sultonovning keltirishicha, asarning bir qancha qo‘lyozma nusxalari mavjud. Ular
quyidagilar:

1.Abu Rayhon Beruniy nomidagi Sharqshunoslik instituti asosiy fondi, qo‘lyozma
Nel0567. Mazkur qo‘lyozma ancha qadimiy, 168 varaq.

2.0°zR FA Shl asosiy fondi, qo‘lyozma Ne5587/I. Nur Muhammad al-Qorako‘liy tarafidan
1199/1784-1785-yilda nasta’liq xatida ko‘chirilgan. 223 (1b-223b)

3. O‘zR FA Shl asosiy fondi, qo‘lyozma Ne638. 1244.1828-1829-yilda Hoji Muhammad
ibn mulla Oxund tarafidan nasta’liq xatida ko‘chirilgan. 126 varaq.

4. O‘zR FA ShI asosiy fondi, qo‘lyozma Ne495. 1249 yil zulqa’da oyida (1834-yil, mart-
aprel) nasta’liq xatida ko‘chirilgan. 230 varagq.

5. O‘zR FA ShI asosiy fondi, qo‘lyozma Ne340/1. 1258/1842-1843-yilda nasta’liq xatida
ko‘chirilgan. 190 (1b-289b) varaq.

6. O‘zR FA Shl asosiy fondi, qo‘lyozma Nel483/V. Muhammad Zohir tarafidan
1263/1846-1847-yilda nasta’liq xatida ko‘chirilgan. 187 (121b-307a) varagq.

7. O‘zR FA ShlI asosiy fondi, qo‘lyozma Ne12950/1I1. 178 (94b-27b) varaq. 1294-yil rajab
oyida (1877-yil, iyul-avgust) nasta’liq xatida ko*“chirilgan.

8. O‘zR FA Shl asosiy fondi, qo‘lyozma Ne6168/11. 163 (132b-294a) varaq.
Qo‘lyozmaning birinchi qismiga qaraganda bu nusxa ham taxminan 1327/1909-1910-yilda, Mullo
Sharafiddin xatib ibn Mullo Sayfiddin Buxoriy tarafidan Buxoroning Haydarobod mavzeyida
nasta’liq xatida ko‘chirilgan. Oxiri yo‘q.

9. O‘zR FA Shl asosiy fondi, qo‘lyozma Ne8081/II. 214 (1b-214a) varaq, nasta’liq xatida.

10. O‘zR FA Shl asosiy fondi, qo‘lyozma Ne8813. 1325/1907-1908-yilda Mulla
Bogijonboy Toshkandiy buyurtmasiga ko‘ra nasta’liq xatida ko‘chirilgan. 267 varagq.

11. O‘zR FA Shl asosiy fondi, qo‘lyozma Nel10567/1. 168 varaq, nasta’liq xatida.

12. O‘zR FA Shl asosiy fondi, qo‘lyozma Nel0715/VI. 25 (68b-92b) varaq. Nasta’liq
xatida ko‘chirilgan. Oxiri yo‘q.

13. O‘zR FA ShI asosiy fondi, qo‘lyozma Ne6168/I1. 163 (132b-294b) varaq, nasta’liq
xatida. Oxiri yo‘q.

14.Abu Ali Ibn Sino nomli Buxoro viloyat axborot kutubxona markazi fondi, qo‘lyozma
Ne76/1V. 1076/1665-1666-yilda Muhammad Fo‘lod ibn Hisomiddin Samarqandiy tarafidan nasx
xatida ko‘chirilgan. 39 varaq.

15.Rossiya Fanlar Akademiyasi Sank-Peterburg Sharq qo‘lyozmalari instituti fondi,
go‘lyozma C1602/1. Bu qo‘lyozma muallif hayotligi vaqtida, ya’ni 1035-yil ramazon oyida (1626-
yil, may-iyun) Samarqandda, Homid ibn Shoh Ayub (ibn Shoh Homid ibn Shoh Ayub ibn
Mahmudshoh al-Husayniy) tarafidan nasta’liq xatida ko‘chirilgan. 124 (1b-124b) varaq.

16.Rossiya Fanlar Akademiyasi Sank-Peterburg Sharq qo‘lyozmalarri instituti fondi,
qo‘lyozma C1492. 149 (14b-163b) varaq. Nugsonli, oxiri yo‘q.

17.Saudiya Arabistoni podshohligining Madinayi Munavvara shahridagi Orif Hikmat
kutubxonasi. Inv. Ne35.

18.Pokistonning fors tadqiqotlari markazining Ganjbaxsh kutubxonasi nusxasi. Inv. Ne
8728. 1251-yil jumod as-soniyda (1835-yil, sentyabr-oktyabr) nasta’liq xatida ko‘chirilgan, 464
varag.
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“Lamahot min nafahot al-quds” (“Muqaddas xushbo‘yliklardan lahzalar) asarida
yozilishicha, asar Sheroz tumani (Kobud deb ham ataladi)dagi Aliobodda 40 yil mobaynida
(993/1585-1033/1643) yozilgan [Shayx Muhammad olim Siddiqiy Alaviy, 1984:14].

Muallif Samaqand, Buxoro va Turkistonlik diniy ulamolar, ayniqsa yassaviya shayxlari
hayoti, karomatlari, mashg’ulotlari va ulug’ oriflar o‘rtasidagi alogalar haqida batafsil ma’lumot
beradi [Shayx Muhammad Olim Siddiq Alaviy, 1984:40].

“Lamahot min nafahotul quds” asarining SamDU qo‘lyozma nusxasi bir majmuaning
birinchi asari (822847/1) sifatida kelgan. Boshi (basmalasi) yo‘q va 4de la (iias & jian Glal 4S
2L 4%l jea ol s jumlasi bilan boshlanib, ¢l galie 28V Gl 35 aall 4K G Jallall Gulall Gurea) Alsaal
slaalle o8 53 jumlasi bilan tugaydi. 1305/1888 yilda ko*chirilgan. [Shayx Muhammad Olim Siddiq
Alaviy, Lamahot, SamDU: 12-223?]

Undan keyin yana to‘rtta asar keltirilgan: 822847/2 233%-237" “Risola” (Silsilayi sharifa);
822847/3 237°-243* Abu Ismoilxoja Abdulloh Ansoriy; 822847/4 243°-251° ibn Abdulloh
Muhammad ibn al-Husayn; 822847/5 251°-251% Risloayi hazrat Ibrohim shayx Qo‘g‘ofiy
1305/1888.

So‘fiylar silsilasi orasida Xufiya va Jahriya eng qadimiysi hisoblanib, Xojagon silsilasi
nomi bilan tanilgan. Keyinchalik Nagshbandiya tarigati nomini oladi. Xojagon silsilasi — barcha
shayxlar silsilasi orasida eng qadimiysi va mo‘tabarlaridan hisoblanadi. Bu silsila Turkistonda
paydo bo‘lib, ushbu silsilaning ichida Yassaviya tariqati ma’lum va mashhur. Xoja Ahmad
Yassaviy Xoja Abu Yusuf Hamadoniyning uchinchi xalifasi. “Lamahot min nafahot al-quds”
asarida u 44 k!l (Uals nomi bilan uchraydi. Ushbu tarigatda “Hush dar dam, nazar bar gadam, safar
dar vatan, xilvat dar anjuman” tamoyillari muhim o‘rin tutgan [Shayx Muhammad Olim Siddiqiy
Alaviy, 1984:40-43].

Shayx Azizonning Buxoro va Samarqandda minglab shogirdlari bo‘lib, ulardan biri Shayx
Xodim edi. U 7 yil uning xizmatida bo‘ladi va keyinchalik uni Samarqandga ushbu tarigat
namoyondalarini ko‘paytirib xalqni hidoyatga chaqirish maqgsadida yuboradi. “Lamahot min
nafahot al-quds” asarida keltirilishicha, u Olim shayx Azizon yo‘lboshchiligidagi tarigat ilmidan
Samarqanddagi Muqta’ masjidida ulamolarni yig‘ib, imtihonda xodim bo‘Igan. Imtihon kuni Olim
shayx Azizonning o‘zi kelib, masjiddagi mehrob yoniga hammadan oldinda o‘tiradi [Shayx
Muhammad Olim Siddiqiy Alaviy, 1984:178].

Samarqanddagi Mirzo madrasasining mudarrisi Darvish Muhammad Oxund Turkistoniy
ilmi yetuk kishi edi. Shu sababdan shayx Azizon undan dunyoviy ilmlarni menga o‘rgating men
esa sizga diniy ilmlarni o‘rgataman deb iltimos qiladi. Mudarris ham gabul giladi. Olim Shayxning
ilmi va siyosiy qudrati ham yetuk ediki hatto, Hirot hukmdori Husayn uning oldiga o‘z
muammolarini yechishga yordam so‘rab murojaat qilgan. “Bahr ul asror’” asaridagi ma’lumotlarga
asoslanib aytish mumkinki, Shayx Azizon Imomqulining Samarqand taxtiga chiqarishda
qatnashib, uni tarafdorlaridan bo‘lgan [Mahmud ibn Vali:95a].

Xulosa. Samarqand davlat universitetida saglanayotgan qo‘lyozma majmu’a tarkibidagi
barcha asarlar yassaviya muhitiga oid. Aynigsa, majmuaning oxirida keltirilgan 11 gator matn
muhim ahamiyatga ega. Undan Ashtarxoniylar davrida faoliyat ko‘rsatgan yassaviya shayxi
Lutfullohxoja Azizonning 1171/1758-yilda vafot etganini va Karmanaga qarashli Sarmih (ze_)
mavze’ida dafn qilinganini bilish mumkin. O‘zbek tarixshunosligida bu shayx haqida ma’lumot
uchramaydi. Kelajakdagi tadqiqotlatda uning faoliyatiga oid yangi ma’lumotlar topiladi degan
umiddamiz.
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Shu bilan birga Samarqanddagi Muqta’ masjidida shogirdlaridan imtihon olingani, hatto

hukmdorlar muammoli masalalarda uning xayrxohligi va ko‘magiga muhtoj bo‘lishganini ko‘rish

mumkin.

10.

11.

12.
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AHMAD YASSAVIY IJODIDA TIL VA USLUB MASALALARI

Ahmad Yassaviyning “Devoni hikmat” asaridagi lug‘aviy birliklar

Rohila Suvonova
Samarqand davlat universiteti dotsenti

Annotatsiya. Mazkur maqolada tasavvuf ilmining buyuk namoyondasi, haq yo‘lini
tanlagan mutafakkir poeziyasidagi tarixiy so‘z ma’nolarining hozirgi o‘zbek adabiy tilidagi
mugqolifi va ularning so‘z va iboralardagi lug‘aviy birliklari haqida fikr yuritiladi. Ba’zi
she’rlaridan namunalar keltirib tahlil qilinadi.

Kalit so‘zlar: Haq yo ‘li, tasavvuf, odob, shariat, poeziya, so ‘z, ibora, tahlil, adabiy til,
buyuk meros, ma’naviyat.

Abstract. This article discusses the historical word meanings in the poetry of the great
representative of the science of Sufism, the thinker who chose the path of truth, their counterparts
in the modern Uzbek literary language, and their lexical units in words and phrases. Some
examples from his poems are analyzed.

Keywords: The path of truth, Sufism, etiquette, Sharia, poetry, word, phrase, analysis,
literary language, great heritage, spirituality.

AHHOTAamus. B cratee paccMaTpuBarOTCS UCTOPUYECKHE 3HAYEHUS CIOB B I033HU
BEJIMKOT'O MPEJICTABUTENS HAyKH cy(hr3Ma, MBICIUTEN S, U30paBIIETo MyTh HCTHHBI, UX AHAJIOTH B
COBPEMEHHOM y30€KCKOM JIMTEPATYpPHOM SI3bIKE, @ TAKXKE UX JIEKCUYECKUE €TMHUIIBI B CJIOBAX U
CJIOBOCOYETAHUAX. AHAIU3UPYIOTCS HEKOTOPBIE MPUMEPHI U3 €70 CTUXOTBOPEHUM.

KaroueBble ciaoBa: [lymb ucmunvl, cygusm, smuxem, wapuam, noI3us, ClOSO,
cl080CcoUemanue, aHanu3, IUmepamypHblil A3vlK, 6eJuKoe Hacleoue, OYX08HOCMb.

Tilimizdagi lug‘aviy birliklar asosan so‘z va iboralardan tashkil topgan. Ahmad
Yassaviyning she’riyati asosan ma’naviy va ma’rifat jo‘sh urgan satrlardan iborat. Ma’naviyat
elchisi bo‘lgan Ahmad Yassaviy tasavvuf ilmining buyuk namoyondasi turkiy she’riyatning yirik
vakillaridan biridir. U 1103-yilda Turkistonning Sarom (Sayram) qishlog‘ida Shayx Ibrohim
xonadonida tug‘ilgan. Keyinchalik u 0z ona yurtini asarlarida “Ul muborak Turkiston” deb madh
etadi. Yassaviy tug‘ilganidan so‘ng, ko‘p o‘tmay onasi — Muso Shayxning qizi Oysha ona
olamdan o‘tadi. Yetti yoshida esa otasi ham vafot etadi.

O‘sha davrda Movarounnahrning ilm-ma’rifat markazlaridan bo‘lgan Buxoroda ko‘plab
turkistonlik toliblar yig‘ilishgan. Ustozi Arslon boboning maslahati bilan Yassaviy ham Buxoroga
yo‘l oladi.

Ahmad Yassaviy Buxoroda arab, fors tillarini o‘rganish bilan bir qatorda, forsiyda
yaratilgan tasavvufiy adabiyot bilan tanishadi. Xoja Abduxoliq G‘ijduvoniy, Abdulloh Bagqriy,
Xoja Hasan Andoqiylar bilan hamsuhbat bo‘lib, davrning eng peshqadam olimi va so‘fiysi Shayx
Hamadoniy muridlari qatoridan joy oladi.

Ulug® mutafakkirning juda chuqur va boy mazmunga ega bo‘lgan “Devoni
hikmat”asaridagi so‘fiylik, Yassaviyning falsafiy dunyoqarashi o‘zining butun borlig‘i bilan
o‘quvchining digqgatini rom etadi. Uning o‘zi “Devoni hikmat” nomi bilan biror bir kitob
yozmagan. Ushbu nodir asar uning murid va izdoshlari tomonidan yig*ilib, tartib berilgan.
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“Devoni hikmat”da ilohiy ishq va oshiqlik, ma’rifat va oriflik saodati, fanodan baqoga
yetishish tushunchalari samimiy va ta’sirli ohanglarda yetkazib berilgan. Uning fikricha, “Haqning
so‘zini emas, o‘zini bilish” asosiy vazifadir. Shuning uchun donishmand bu dunyo rohatini
gidiradigan so‘fiy — so‘fiy emas, toat-ibodat qilib, halollik va poklikni targ‘ib etib, dunyoning
g‘am-g‘ussasini chekib, xalq tashvishi bilan yashagan insongina haqiqiy so‘fiydir, deydi.

“Devoni hikmat” asarining boshidan yakuniga qadar ulug‘vor insoniy fazilatlar:
kamtarinlik, mehr-muhabbat, ishq, sadoqat, haqiqat, adolat, hurfikrlik, insonni insondan
ayirmaslik kabi masalalar falsafiy nuqtayi nazardan olqgishlanadi. Va aksincha, joxillik, nodonlik,
yomonlik, savodsizlik, hagsizlik, adolatsizlik, molparastlik kabi illatlar qoralanadi. Bunday
xislatga ega bo‘lgan insonlar insof diyonatga chagqiriladi.

Uning fikricha, insonlar bir-birlariga yaxshilik qilishlari, hasadgo‘y bo‘lmasligi, shu bilan
bir qatorda o‘z mol-davlatiga ishonib yashamaslik kerakligi, bu dunyo hammadan ham qolishini
uqtiradi. Masalan:

Beshak biling bu dunyo barcha eldan o ‘taro,
Inonmag ‘il molingga, bir kun go ‘ldan ketaro.
Ota-ona, qarindosh qayon ketdi fikr qil

To ‘rt oyoqlik cho ‘bin ot bir kun senga yetaro.
Dunyo uchun g ‘am yema, Haqdin o ‘zgani dema,

O ‘zgalar molin yema, Sirot uzra tutaro.

Ahli ayol, garindosh, hech kim bo ‘Imaydi yo ‘ldosh,
Mardona bo‘l g ‘arib bosh, umring yeldek o ‘taro.

Bunda shoir umrning qisqaligi, molu-dunyo va o‘tkinchiligi va fagat inson to‘rt oyoqli
tobut bilan ketishini, birovni moliga xiyonat qilmaslikni chiroyli so‘z va iboralar orqali ifodalaydi.

Yassaviy hikmatlaridagi asosiy o‘rinni pand-nasihat egallaydi. Hikmatlarning barchasida
haqiqatni bilish, Haqni sevish, nafsu dunyodan chekinishga da’vat etuvchi g oyalar aks etgan.
Inson ruhi va ongini har qanday illat, qabohatdan ozod etish kerak, ana shundagina inson axloqida
ko‘zga tashlanuvchi ayrim nuqgsonlar yuzaga kelmaydi, degan fikrlar komil insonni
shakllantirishning asosiy yo‘llaridan biri sifatida ta’kidlanadi. Zero, tasavvuf-nafs lazzatlaridan
voz kechish demakdir. Masalan:

Nafsdan kechib, ganoatni pesha qilg ‘on,
Har kim topsa, rozi bo ‘lib, bo yi sung ‘on
Yaxshilarga xizmat qilib duo olg ‘on,
Andoq oshiq mahshar kuni armoni yo q.

Bu to‘rtlikda Yassaviy nafs balosidan qanoatli bo‘lish, insonlarga xizmat qilib duo olish va
u dunyo savol-javoblaridan, siroat ko‘prigidan eson-omom o‘tish haqida fikr bildiradi.

Ahmad Yassaviy tasavvuf ilmini shu qadar chuqur egallaydiki, xalq orasida “Madinada
Muhammad, Turkistonda Xoja Ahmad” degan naql paydo bo‘ladi. Tasavvuf — Yaqin va O‘rta
Sharq xalqlarining ma’naviy hayoti tarixidagi eng murakkab, o‘zaro ziddiyatlarga to‘lib-toshgan
va muhim hodisalardan biri bo‘lib, uning uchun tarkidunyochilik, bu dunyo boyliklaridan va noz-
u ne’matlaridan voz kechish, Alloh vasliga yetmak maqsadida pok, halol, 0‘z mehnati ila yashash,
ixtiyoriy ravishdagi faqirlik xarakterli xususiyatlardan hisoblangan.

Umuman tasavvuf nafs lazzatlaridan voz kechishdan iborat. Nafs-ochko‘zlik, o‘g‘rilik,
jaholat, xudbinlikni keltirib chiqaradi. Shuning uchun qanoat Ahmad Yassaviyning hayotiy shiori
sanaladi. Oliy ruhiy olam sirlariga yetishgani uchun u nafsidan, kibr-u havodan kechgan edi.
Quyidagi baytlarda buni yaqqol ko‘rish mumkin:
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Jondan kechgan chin oshiqlar dunyo demas,
Nafsi o ‘luk, obu taom g ‘amin yemas.

Bu dunyoda sudu ziyon bo ‘Isa bilmas,
Dunyo kelib, jilva qgilsa bogg ‘oni yo q.

Shoir o‘zini o‘zgalardan ustun qo‘ymaydi, valiyman deb, kibru havoga berilmaydi,

aksincha, o‘ziga tanqidiy ruh bilan qaraydi va doimo o‘zgalarni kamtarlikka chaqiradi:
Yo ‘ldan chiqib ozganimni bilmadim men,
Hag so zini qulog ‘imga olmadim men,
Bu dunyodan ketarimni bilmadim men,
So ‘rar bo ‘Isa men qul anda ne qilg ‘ayman?

Ahmad Yassaviy nodonlik tufayli hayotda savodsizlik, diyonatsizlik, ota-ona va ustozlarga
hurmatsizlik, ma’naviy qashshoqlik, yovuzlik, takabburlik, nodon insonning eng tuban shaxs
ekani, nodonlik, razolat hukm surgan joyda, ma’rifat bo‘lmagan o‘lkada mamlakatning inqirozga
yuz tutishini alohida gayd etib o‘tadi.

Yugorida bayon etilgan she’riy jumlalardan tushunamizki, Xoja Ahmad Yassaviy nafaqat
Xuroson va Movarounnahr, balki turkiyzabon xalglarning ma’naviy tarixida keng ma’lum bo‘lgan
mutasavvuf donishmand, ruhiy va jismoniy komillik sari yetaklaydigan insonparvar shoir bo‘lgan.

Foydalanilgan adabiyotlar:
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Samarqand davlat universitetida saqlanayotgan yassaviya muhitiga oid qo‘lyozma
manbalar
Muhammadixon Buzrukov
SamDU Qo ‘lyozmalar fondi mudiri,
tarix fanlari bo ‘yicha falsafa doktori (PhD)

Annotatsiya. Mazkur maqolada Samarqand davlat universiteti qo‘lyozmalar fondida
saglanayotgan Yassaviya muhitiga oid manbalar haqida ilk marta ma’lumot berilmoqda.
Yassaviya ta’limoti Ahmad Yassaviy tiriklik chog‘larida va o‘limidan keyin Sulaymon
Bogqirg‘oniy, Mansur ota, Sayd ota kabi xalifalari tomonidan butun O‘rta Osiyoda tarqatilgan,
mo‘g‘ul bosqinidan so‘ng esa Xuroson va Ozarbayjonga yetib borgan, Erondan Onado‘liga o‘tib
mavqge qozongan. Tariqatning yoyilishi bilan hikmatnavislik an’anasi ham to‘xtab qolmagan.
Yassaviya shayxlari tomonidan va ularga atab yozilgan asarlarning qo‘lyozmalari Samarqand
davlat universitetida ham saqlanadi. Ularni o‘rganish dolzarb ahamiyatga ega.

Kalit so‘zlar: Ahmad Yassaviy, Yassaviya tarigati, hikmatnavislik, Sulaymon Bogqirg ‘oniy,
Shayx Xudoydodi Vali, “Lamahot min nafahotul quds”, jahriya.

Manuscript sources related to the yassawiyya tradition preserved at Samarkand state
university

Annotation. This article presents, for the first time, information about sources related to
the Yassawiyya tradition preserved in the manuscript collection of Samarkand State University.
The teachings of Ahmad Yassawi were propagated throughout Central Asia during his lifetime
and after his death by his successors such as Sulaymon Baqirg‘oni, Mansur Ata, and Sayyid Ata.
Following the Mongol invasion, the Yassawiyya order spread to Khorasan and Azerbaijan, and
later gained influence from Iran to Anatolia. Along with the expansion of the tariga, the tradition
of composing hikmats (wisdom poems) also continued. Manuscripts authored by Yassawiyya
sheikhs or dedicated to them are also preserved at Samarkand State University. Studying these
materials is of significant scholarly importance.

Keywords: Ahmad Yassawi, Yassawiyya order, hikmat literature, Sulaymon Baqirg ‘oni,
Shaykh Khudoydod Vali, Lamahat min Nafahat al-Quds, Jahriya.

Turkiy xalqglar hayotida Ahmad Yassaviy ta’limoti va ilmiy-ma’naviy merosi chuqur iz
goldirgan. Buni bizgacha yetib kelgan qo‘lyozma manbalardan ham bilish mumkin. Samarqand
davlat universiteti qo‘lyozmalar fondida saqlanayotgan Yassaviya muhitiga oid manbalar
hozirgacha tadqiqotchilar e’tiboridan chetda qolmoqda. Quyida ularning ayrimlari haqida
gisgacha ma’lumot beriladi.

1) Hikmat yo‘nalishidagi asarlar. Turkiy adabiyotdagi hikmatnavis shoirlarni “Ahmad
Yassaviy izdoshlari” yoki “Ahmad Yassaviy maktabi shoirlari” deb atash odat tusiga kirgan. Bu
haqda ilk bor Abdurauf Fitrat “Yassaviy maktabi shoirlari to‘g‘risida tekshirishlar” [®@urpar,
1928:49-52] nomli alohida tadqiqot yaratgan. Abdurauf Fitrat tadqiqotlari mustaqillik yillarida
uning tanlangan asarlarida yana e’lon qilingan [®wurpat, 2000:31-36].

XX asrning boshlarida ilmiy-ijodiy faoliyat ko‘rsatgan ziyoli Abdulmo‘min Sattoriyning
qayd etishicha, “Hikmat so‘zi turk shayxlari tomonidan xalqni tasavvuf sori chogqirish tilagi bilan
aytilgan turluk mavzu’dag‘i munojot va na’tg‘a o‘xshash tizma parchalardir. Hikmat so‘zi yolg‘uz
Yassaviyg‘a xos emasdur” [AOxyamysmun Catropuii, 1923]. Uning fikricha, “Yassaviydan
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so‘ngra turkistonliklar o‘rtasida juda suyulib o‘qulaturg‘on qo‘shiqlar Boqirg‘onning ashulalari
erur”’, shuningdek, “Boqirg‘on xalq miyasig‘a o‘rnashgan tasavvuf maslakini arab va eron
pichimidan chiqgarib turk tushunchasig‘a munosib bir suratda yo‘lg‘a qo‘yg‘on”, deb e’tirof etgan
[AGaynmybMun Catropuii, 1923].

Ahmad Yassaviyning tarjimayi holi — tug‘ilgan joyi, vaqti, oilasi, voyaga yetgan mubhiti,
ilk ustozlari, tahsil yo‘li turli millatga mansub olimlar tomonidan u yoki bu miqyosda o‘rganilgan.
Abdurauf Fitrat o‘zining “Ahmad Yassaviy” nomli maqolasini “Ma’orif va o‘qituvchi” jurnalining
1927-yilgi 6 va 7-8 sonlarida e’lon qilgan. Unda yozilishicha, “yolg‘uz O‘rta Osiyoda emas,
tatarlar orasida ham Yassaviy bilan uning shogirdi Sulaymon otaning katta e’tiborlari bo‘lg‘on,
ularning hikmatlari xalq orasida qo‘ldan-qo‘lg‘a yurub o‘qulg‘on, hatto necha daf’alar bosilib
tarqatilg‘on” [@utpar, 1994:22].

1922-yilda Abdurahmon Sa’diy o‘zining “Yassaviy kim edi?”” nomli maqolasini “Inqilob”
jurnalining beshinchi sonida e’lon qilgan [Cabaumii, 1922]. Unda yozilishicha, “Chingizning
chiqishi oldidan janubda turk adabiyotining negizi qurulub yotmoqda ediki, mana shu
adabiyotning bosh omillaridan, unga quvvat berguvchilardan Xo‘ja Ahmad Yassaviy bilan uning
shogirdi bo‘lg‘on Sulaymon Boqirg‘oniyni ko‘ramiz. Bular uyg‘urchadan yengillatilgan va
o‘zlaridan bir asr so‘ng tuqg‘on chig‘atoy adabiyotidan ham ko‘b sodda, tabiiy, takallufsiz va
avomiy bo‘lg‘on “adab maktabi” tug‘dirdilor. Demak bu maktab uyg‘urcha bilan chig‘atoy
adabiyoti orasidagi bir davrga oid va o°‘ziga maxsus xususiyatlarga molik bo‘lg‘on eng muhim
she’r maktabidir” [Cabamii, 1922:28]. Mazkur tadgiqotchi “Chig‘atoy adabiy tilin tug‘dirishda
yoki shunga quvvat berishda kuchli omil Navoiy bo‘lg‘on bo‘lsa, tatar adabiy tilining va tatar she’r
maktabining tug‘ishig‘a ham Yassaviy va Boqirg‘oniylar yo‘l hozirlagandirlar” deydi [Cabanii,
1922:32]. Ko‘rinib turibdiki, Abdurahmon Sa’diyga ustoz-shogird bo‘lgan bu ikki shayxning tatar
tili va adabiyoti taraqqiyotidagi roli katta ta’assurot qoldirgan. Ehtimol maqolaning paydo
bo‘lishiga turtki bo‘lgan asosiy omil ham shu bo‘lsa kerak [/IycTtkopaes, 1994:6 ].

UNESCO tomonidan 1993-yilni “Yassaviy yili” deb e’lon qilinishi munosabati bilan
Abdurahmon Sa’diy va Abdurauf Fitrat qalamiga mansub magqolalar o‘zbek tilida gayta nashr
etilgan [fccaBwmii kum 311, 1994:22].

Samarqand davlat universiteti qo‘lyozmalar fondida Ahmad Yassaviy qalamiga mansub
deb qayd qilingan bir necha qo‘lyozma asarlar saqlanadi. Ularning ikkitasi “Devon” (Ne 824061,
1097178), qolganlari “Hikmat” (Ne 824061; 1008776; 1009107; 1008985; 1096444; 1096915;
1096999; 1097089; 1007990; 1008372; 1097365; 1097938; 1097524; 1187123; 1187351,
1188151; 1188180; 1188206) nomi bilan gayd etilgan. Afsuski, bu asarlarning ko‘pchiligida
ko‘chirilgan vaqti ko‘rsatilmagan. Dastlabki o‘rganish natijasida Ne 1187651 raqamli “Hikmat”
1254/1838-yilda ko‘chirilgani aniqlandi. Asarning muqovasi yangilangan va matn to‘liq
saglangan.

Ahmad Yassaviy izdoshlari bo‘lgan hikmatnavis shoirlar safi uning shogirdi va xalifasi
Sulaymon Boqirg‘oniydan boshlanadi. Tariqatda ham, she’riyatda ham Xoja Ahmad Yassaviy
an’analarining davomchisi bo‘lgan bu shayx turkiy xalqlar orasida Hakim ota nomi bilan ham
mashhur bo‘lgan. U haqdagi ma’lumotlar asosan yassaviya tasavvuf she’riyatiga bag‘ishlangan
adabiyotga oid tadqiqotlarda ko‘proq uchraydi.

Samarqand davlat universiteti kutubxonasida Sulaymon Bogqirg‘oniyga nisbat berilgan
ikkita “Devon” saqlanadi. Birinchisi: “Hikmati Hakim atoi Qul Sulaymon” nomi bilan qayd
etilgan qo‘lyozma (Ne 1259576) bo‘lib, 1978-yilda 30 rublga sotib olingan. Muqovasi asl,
ta’mirlangan. Poygiri bor, matn 1a-178b sahifalarda yozilgan. Unda quyidagi sarlavhalarni ko‘rish
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mumkin: Sulaymon, hikmati Hakim oto a.r. (1?), hikmati Hakim oto a.r. (22, 2°, 43, 52 5% 62 6°,
72, 7°, 82 8% 92 9b 13b 142 192 19 202, 20, 212); “Qissai Me’rojnomai onhazrat s.a.v.ni Hakim
oto oytg‘oni” — 102-13%; “Qissai hazrati Iso a.s.ning onosi Bibi Mariyamning o‘lgani bayoni” —
14%-16%; “Qissai hazrati Ismoil a.ni Hakim oto oytg‘oni” — 162-192,

Sarlavhalarning ko‘pchiligi qizil siyoh bilan yozilgan. Ularning mutlaq ko‘pchiligi hikmat
deb nomlangan. Shuningdek g‘azal, ishqiyo, qissa deb nomlangan sarlavhalar ham bor.

Ikkinchisi: “Sulaymon Boqirg‘on devoni” nomi bilan gayd etilgan qo‘lyozma bo‘lib, Ne
823849 ragami ostida saqlanadi. Muqovasi yangilangan, poygiri bor. Matn 12-53° sahifalarda
yozilgan.

Mazkur qo‘lyozma asarlarning matnini tadqiq etish kelajakdagi dolzarb vazifalardan
hisoblanadi. Qayd etish kerakki, sovet hukumati davrida bu ikki shayx “klerikal adabiyot
namoyandasi”, “reaksion diniy adabiyot vakili” kabi sifatlar bilan qoralanib o‘rganilgan [Y36ex
anabuéru, 1941:32-50]. O‘zbekiston mustaqillikni qo‘lga kiritgandan so‘ng ularning merosi
xolisona o‘rganila boshlandi.

2) Manoqib yo‘nalishidagi asarlar. Yassaviy va uning izdoshlari hayoti va faoliyatiga
oid agiografik asarlardan biri Muhammad Olim Sidiqiyning “Lamahot min nafahotul quds”
(“Mugaddas xushbo‘yliklardan lahzalar”) asaridir.

Yassaviya tarigatining yirik vakili bo‘lgan Muhammad Olim Sidiqiy 1564-1634-yillarda
yashagan. Uning tarjimayi holiga oid ma’lumotlar K.Kattayev [Karrtaes, 2023:24-25], B.Aminov
[AmunOB, 2007: 346-350; Aminov B., 2011 Ne 2:123-126; 2011 Ne 4. 290-292], N.Hasanov
[Xacanos, 2007: 342-346], O°.Sultonov [Cynronos, 2022] tadqiqotlarida uchraydi.

“Lamahot min nafahot al-quds™ asari fors tilida yozilgan. Bu asarning Toshkentda
saqlanayotgan nusxalari N.Hasanov va O°‘.Sultonov tomonidan o‘rganilgan [Xacanos H.,
CynToHOB V.,2006. Ne 3:194-197; 2006 Ne 4:277-279; 2006. Ne 3:16-25; Xacan H., 2006. Ne 9:33-
37]. Bu asarning Samarqand davlat universiteti qo‘lyozmalar fondida saqlanayotgan nusxasi bir
majmuaning birinchi asari (822847/1) sifatida kelgan. Undan keyin yana to‘rtta asar keltirilgan:
822847/2 2335-237% “Risola” (Silsilayi sharifa); 822847/3 237°-243% Abu Ismoilxoja Abdulloh
Ansoriy; 822847/4 243°-251° ibn Abdulloh Muhammad ibn al-Husayn; 822847/5 251°-251°
Risolayi hazrat Ibrohim shayx Qo‘g‘ofiy 1305/1888.

Mazkur qo‘lyozma majmua Yassaviya muhitida yaratilgan deyish mumkin. Chunki uning
oxirida keltirilgan 11 gator matn shunga dalil bo‘ladi. Unda 1171/1758-yilda vafot etgan yassaviya
shayxi Lutfullohxoja Azizonning vafoti va ajdodlari hagida ma’lumot berilgan.

Xulosa qilib aytganda Ahmad Yassaviy hikmatlarining 20 dan ortiq qo‘lyozma nusxalari
saglansada, ular ko‘chirilish davri bo‘yicha unchalik qadimgi emas. Uning izdoshi Hakim Ota
devonining nusxalarining ko‘chirilgan yili ko‘rsatilmagan.

“Lamahot min nafahot al-quds” asari o‘z ichiga olgan majmua tarkibidagi boshqa asarlar
ham tasavvufga oid. Ularni o‘rganish Yassaviya ta’limoti tarixini yoritishda yangiliklar berishi
mumkin.

Mustaqillik yillarida O°zbekistonda Ahmad Yassaviy va uning izdoshlari hayoti va ijodini
o‘rganish yangi bosqichga ko‘tarildi. Uning kitoblarini o‘rganish va nashr qilish ishlari izchil
davom etmoqda. Shunga qaramasdan mavzuga oid yangi qo‘lyozma manbalarni topib, ilmiy
muomalaga kiritish muhim ahamiyat kasb etadi. Shu nuqtai nazardan Samarqand davlat
universiteti qo‘lyozmalar fondida saqlanayotgan Yassaviya muhitiga oid asarlarning matnlari
yangi tadqiqotlar uchun muhim ahamiyatga ega.
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Ahmet Yesevi Hikmetleri Giiniimiize Ne Soyler?
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Ozet: Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi sadece bir mutasavvif degil, ayn1 zamanda Tiirk-Islam
sentezinin kurucu isimlerinden biri olarak kabul edilir. Onun hayati, eserleri ve ozellikle Divdn-1
Hikmet adli eseri; dini, dili ve kiiltiirii birlestiren bir medeniyet insas1 gorevi iistlenmistir.
Dolayistyla Yesevi; Tiirkistan’dan Balkanlar’a uzanan genis cografyada hikmetleriyle insanlara
yol mesalesi olmus, Anadolu’nun manevi hamurunu yogurarak gelenegin yeniden insas1, Tiirk-
Islam diisiince tarihi ve Tiirk edebiyati agisindan cok katmanli &neme sahip miimtaz bir sahsiyettir.
O bakimdan degerlerimizi insa eden irfani gelenegin “modern diinya” insanina hatirlatacagi pek
cok hakikat mevcuttur. Bu ¢alismada hikmetlerden hareketle “ideal insan portresi nasil olmalidir”
sorusuna cevap aranmis ve degerler felsefesi bakimindan Yesevi iletilerinin giinlimiiz insaninin
idrakine yeniden sunmak gerektigi diisiincesi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hikmetler, gelenegin insasi, degerler felsefesi, ideal insan.

Ahmad Yassaviy hikmatlari bugunga nima deydi?

Annotatsiya: Pir-i Turkiston Ahmad Yassaviy nafaqat so‘fiy, balki turk-islom sintezining
asoschilaridan biri hisoblanadi. Uning hayoti, asarlari va ayniqsa “Devoni hikmat” nomli asari;
din, til va madaniyatni birlashtirgan sivilizatsiya qurish vazifasini 0‘z zimmasiga oldi. Shuning
uchun, Yassaviy; Turkistondan Bolqongacha cho‘zilgan ulkan geografiyada insonlar uchun
hikmat chirog‘iga aylangan, Onado‘lining ma’naviy xamirini yorib an’anani qayta qurish, turk-
islom tafakkuri va turk adabiyoti tarixida ko‘p qatlamli ahamiyatga ega bo‘lgan taniqli shaxsdir.
Shu nugqtai nazardan, bizning qadriyatlarimizni shakllantirgan ma’naviy an’ananing “zamonaviy
dunyo” insoniga eslatadigan ko‘plab hagiqatlari mavjud. Ushbu tadqiqotda “ideal inson portreti
qanday bo‘lishi kerak?”” degan savolga hikmatlarga asoslangan holda javob izlandi va Yassaviy
hikmatlarining qadriyatlar falsafasi nuqtai nazaridan yana bugungi xalq tushunchasiga yetkazish
zarurligi ta’kidlandi.

Kalit so‘zlar: Hikmatlar, an’analar qurilishi, qadriyatlar falsafasi, ideal inson.

What does Akhmad Yasawi’s wisdom say to today?

Abstract: Pir of Turkestan Akhmad Yasawi is not only a Sufi, but also one of the founding
figures of the Turkish-Islamic synthesis. His life, works and especially his work called Divan-
Hikmet; undertook the task of building a civilization that unites religion, language and culture.
Therefore, Yasawi; has been a torch for people with his hikmats in the wide geography extending
from Turkistan to the Balkans, and is a distinguished figure with multi-layered importance in terms
of the reconstruction of tradition by kneading the spiritual dough of Anatolia, the history of
Turkish-Islamic thought and Turkish literature. In that respect, there are many truths that the
erudite tradition that builds our values will remind the people of the “modern world”. In this study,
an answer to the question of “how should the ideal human portrait be” has been sought based on
hikmats and the idea that Yasawi messages should be presented to the perception of today’s people
again in terms of the philosophy of values has been emphasized.

Keywords: Hikmats, construction of tradition, philosophy of values, ideal man.
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Giris. Ahmet Yesevi ve “Divan-1 Hikmet” adli eseri lizerinden literatiir taramasi
yapildiginda pek ¢ok calismadan bahsedilebilir. Esasen 6teden beri Abdurrahman Cami’nin
“Nefahat’iil Uns”, Alisir Nevai’nin “Nesayim ul Muhabbet”, Feyiz Kasifi’nin “Resehat Aynu’l
Hayat”, Fuad Képriili’niin “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar”, Kemal Eraslan’in "Divin-i
Hikmet'ten Se¢meler"”, Hayati Bice’nin “Divdn-1 Hikmet” adli eserleri birincil kaynak olarak
kullanilmaktadir. Bunun yani sira takip edebildigimiz kadartyla Bekir Karliga’nin “Tiirkistan 'dan
Anadolu’ya: Ahmed Yesevi Yolu”, Hiiseyin Karagdz’iin “Divan-1 Hikmet'te Soz Sanatlar:”, Ali
Yildiz’m “Ahmed Yesevi ve Divdn-1 Hikmet'te Dini-Tasavvufi Ogretiler”, Abdiilkerim
Abdiirrahmanov’un “Divdn-1 Hikmet”, Cemalnur Sargut’un “Ahmed Yesevi ile Ask Yolculugu”
ile Gozel Amanguliyeva’nin “Hikmetler” adli eserleri Yesevi'nin hayati ve edebi mirasi hakkinda
temel bilgiler veren 6nemli kaynaklar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Dogum yil1 kesin olarak bilinmemekle birlikte Ahmet Yesevi’ye izafe edilen “Farkname”
adli risalede yer alan bilgiler 1s181nda 73 yil yasadigi, 1166 yilinda vefat ettigi, dolayisiyla takriben
1093 yilinda Bati Tiirkistan’da Cimkent sehrinin dogusunda bulunan Sayram kasabasinda
dogdugu kabul edilir (Y1lmaz 2015: 283; Bice 2010: 10).

Esasen dini ve tasavvufi eserlere genel olarak bakildiginda siirin bir egitim araci olarak
kullanildig1 goriiliir. Ahmet Yesevi de edebi bir eser ortaya koymaktan ziyade Islamiyet’in
esaslarmi, ahkdmini ve ehlisiinnet akidesini Islamiyet’i heniiz benimsemis Tiirklere dgretmek,
tasavvufun inceliklerini ve erkanini goniillere telkin etmek maksadiyla hikmetlerini birer vasita
olarak kullanmistir.

Bu calismada “Hikmetler giiniimiize ne soyler?” sorusuna odaklanilmis; igerik agisindan
son derece zengin olan bu metinlerin pek ¢ok alana hitap eden anlam katmanlari barindirdigi tespit
edilmigtir. Ancak incelemenin derinlik kazanmasi ve kavramsal biitiinliik saglanmas1 amaciyla, bu
soru cercevesinde oOzellikle “goniil” ve “nefs” kavramlari ekseninde bir ¢oziimleme tercih
edilmistir.

Hikmetlerin Metaforik Yonii. Hoca Ahmet Yesevi, hikmetleriyle soziin degerini
yiikselterek Tiirk diline ilahi iletileri tastyacak bir boyut kazandirmistir. Islam’m giizelliklerini
muhatap goniillere tagirken sevgi metodunu benimsemis ve samimiyet 6lgegini ortaya koymustur.
Bunu yaparken son derece yalin bir dil kullanmis ve dilde sanat yapmak derdine diismemistir.
Buna mukabil hikmetlerinde Tiirk dilinin somutlastirma 6zelliginden istifade ederek ¢ok giiclii
tesbihlere, imgelere, imaj semalarina, dolaylamalara, deyimlere ve metaforlara da yer vermistir.

O bakimdan Yesevi, hikmetleriyle soziin hem kutsal hem de kiiltiirel bir tasiyic1 6ge
oldugunu ortaya koymus; Tiirk diline bir iletisim vasitast olmanin 6tesinde ilahi hakikatlerin
tecelligahi olabilecek bir deger kazandirmustir. Islam’m 6ziinii ve giizelliklerini halka ulastirirken
ne tehditkar bir sdylemi ne de kapali, segkinci bir dili tercih etmistir; aksine sevgi, merhamet ve
goniilden hitab1 esas alan bir metodoloji gelistirmistir. Bu yaklasimi, tasavvufun goniil merkezli
ogretileriyle uyum icindedir ve mesajlarinin hem anlasilir hem de igsellestirilebilir olmasini
saglamistir.

Gonlii avlamak, gonlii oksamak, goéniil miilkiinii agmak gibi metaforik olarak gonlii
merkeze aldig1 6gretilerine 6rnek:

Akil isen, gariplerin gonliinii avla,

Mustafa gibi yurdunu gezip yetim ara,

Diinyaya tapan soysuzlardan yiiziinii ¢evir

Yiiz ¢evirip kotiilerden kagtim ben iste (Bice, 2016: 45).
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Ik dortliik tahlil edildiginde sunlar sdylenebilir; hedef alan1 “géniil” olan kavramsal
diizlemde, “avlamak” fiilinin devreye girmesiyle birlikte akil insan, “aver” kavram alanina dahil
edilmekte ve bu semantik kayma sonucunda “AKil insan bir avcidir; onun avi goniildiir”
seklinde metaforik bir yap1 insa edilmektedir. Dolayisiyla bu eslestirme, bilissel metafor teorisinin
“kaynak-alan — hedef-alan” modeli baglaminda, “avc1” imgesinin bir kaynak alan olarak “akil
insan” iizerine haritalanmasi yoluyla olusur. Bdylelikle, “AKIL INSAN = AVCIDIR” metaforik
denkligi kurulmus olur.

Bu yapi, ayn1 zamanda AKIL CANLIDIR bicimindeki ontolojik metaforun bir tiirevi
olarak karsimiza ¢ikar. Zira burada akil, yalnizca soyut bir zihinsel kapasite olarak degil;
arzulayan, yonelen, strateji kuran ve hedefini elde etmeye ¢alisan bir 6zne gibi tasarlanmigtir. Avel
figlirti, aklin dinamik, yonelimli ve hedef odakli dogasini temsil ederken; goniil, yakalanmasi
gereken gizli, sakli ve degerli bir av konumuna getirilmistir. Bu durum, yalnizca bir eylemin degil,
ayni zamanda epistemolojik bir yaklasimin da simgesel yansimasidir: Goniil, akil yoluyla
fethedilir; fakat bu fetih, giicle degil, stratejiyle; cebirle degil, sezgiyle gergeklesir. Sonug olarak
bu metaforik yapi, hem Tiirk diislince diinyasindaki goniil-akil iligkisinin hem de tasavvufl
gelenekteki manevi arayis bigimlerinin dilsel diizeydeki yansimasmi temsil eder. Akil kisi, sadece
diislinen degil, ayn1 zamanda hakikatin pesine diisen bir “avci” olarak yeniden insa edilir; goniil
ise bu arayisin nihai menzili, avi ve ayni zamanda vuslata agilan kapisidir.

Sozii soyledim, her kim olsa cemale talib

Ca’ni ca’na baglayip, damart damara ekleyip,

Garib, Yetim, fakirlerin gonliinii oksayip,

Gonlii kirik olmayan kisilerden ka¢tim ben iste (Bice, 2016: 44).

Burada yer alan “gonliinii oksamak” ifadesi, Yesevi'nin dilsel ve diislinsel evreninde
yalnizca duygusal bir temas degil, ayn1 zamanda manevi bir onarma ve ruhi bir telafi eylemi olarak
bigimlenmektedir. Bu ifade, “GONUL = CANLI BIR VARLIKTIR?” ontolojik metaforunun bir
tirevidir. GOniil, burada fiziksel olarak dokunulabilir, hatta teskin edilebilir bir 6zne gibi tahayyiil
edilir. Bu baglamda goniil oksamak, bir insanin i¢ diinyasina dokunmak, ruhunu sarmak ve
onarmak anlamma gelir. Su halde Yesevi'nin diinyasinda goniil, yalnizca bireysel bir ruhsal
merkez degil, ayn1 zamanda ilahi hakikatin konakladig1 yerdir. Dolayisiyla “goniil oksamak”,
basit bir teselli degil; insan-1 kamil olma yolunda atilan etik bir adim gibi diisiiniilebilir. Géniil
kavrami, insanin manevi 6zii olarak somut bir varliga benzetilerek “dokunma, kirilma, baglanma,
birlesme” gibi bedensel metaforlarla yeniden anlam kazanmistir. Kisacas1 bu yapi, Islam-Tiirk
diistincesindeki tasavvufi benligin metaforik kodlarini agikga sergilemektedir.

Yol gostericidir Hoca Ahmet, giilistan-1 marifet,
Soyler sozii hakikat, agar goniil miilkiinii (Bice, 2016: 170).

Bu beyit dil diistince iliskisi baglaminda ¢oziimlendiginde; i¢ diinyamizdan “géniil” ele
alinms, dis diinyamizdan “miilk” temel alan olarak secilmis ve zihinsel bir transferle GONUL
ULKEDIR/MULKTUR kapsayici alan metaforu meydana gelmistir. Beyitte imaj semalarmin
yardimiyla giil bahgesi olarak diisiiniilen Yesevi’ye dair hakikat s6zlerinin birlestigi, biitiinlestigi,
kapali bir alan, kapsayici bir yer seklinde idrak edilen “goniil miilkii” genis anlamda BEDEN
ULKESI, dar anlamda ise bir SANDIK/KAPALI ALAN olarak tasavvur edilebilir.

Ozetle beyitteki “goniil miilkii” metaforu, i¢ diinyay1 bir iilke, miilk, sandik veya sehir gibi
algilayan klasik tasavvufi diisiincenin, biligsel metafor teorisi agisindan da son derece zengin bir
ornegidir. Yesevinin sozii, bu i¢ iilkeye girisi miimkiin kilan bir kilit a¢ici, gonlii aralayan bir nur
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veya kutup yildizi gibi islev gdormekte; goniil ise gizli hazineleri i¢cinde saklayan kutsal bir mekan
olarak anlam kazanmaktadir.

Pir-i kamil ickisinden damla tattim,

Yol bulayim deyip basim ile geceleri dondum,

Allah’a hamd olsun, lutf eyledi, niira battim;

Goniil kusu Lamekan’a ulasti dostlar (Bice, 2016: 58).

“Goniil kusu Lamekan’a ulasti dostlar” dizesi, gonliin “kus” metaforuyla hareket ve
yiikselis kapasitesine sahip, 6zgilir bir 6zne gibi tasavvur edildigini gostermektedir. Burada
“goniil”, sadece duygusal bir merkez degil, ilahi hakikate ulasabilecek bir varolus mekani, hatta
bedeni asan metafizik bir yolcudur. Kus ise hem askinlik hem de manevi yolculugun en yaygin
temsillerinden biridir. Béylece GONUL = KUSTUR semasi kurulmakta, gonliin de tipk1 bir kus
gibi “mekandan” siyrilma, yiiksege dogru ¢ikma ve menzile ulasma potansiyeli vurgulanmaktadir.
Bu metaforda hedeflenen nokta ise “Lamekan”dir. Tasavvuf terminolojisinde Lamekan,
“mekansizlik”, yani Allah’in zatina ait olan, cismani sinirlardan miinezzeh bir varlik diizeyi
anlamina gelir. Burada goniil kusu, diinyevi kayitlardan siyrilmig, zaman ve mekanla kayith
olmayan ilahi hakikatin 6ziine ulagmistir. Bu baglamda metnin derin katmaninda ¢izilen metaforik
yolculuk haritast ile GONUL BiR KUSTUR, LAMEKAN ise HAKIKAT MiHRAKIDIR
sonucuna ulasilabilir.

Hikmetlerin Somutlastirma Yonii. Hoca Ahmet Yesevi'nin 6gretilerinin basinda nefis
terbiyesi ve igsel arnma gelmektedir. Dolayisiyla burada somutlastirma c¢oziimlemeleri igin
anahtar sozciik olarak nefis kavrami secilmistir. Bu baglamda nefis, hem bireyin i¢indeki karanlik
yonleri hem de diinyevi arzularla 6zdeslestirilen bir “i¢ diisman” olarak sembollestirilmistir.
Dolayisiyla somutlastirma ¢oziimlemeleri agisindan nefis, soyut bir ahlaki ve psikolojik durumdan
cok, miicadele edilmesi gereken bir varlik, bazen bir zindan, bazen de baglanmas1 gereken azgin
bir hayvan metaforlariyla anlatilmistir. Bu yoniiyle nefis, Yesevi hikmetlerinde sembollerle
kusatilmig, kontrol altina alinmadikc¢a insani hakikatten uzaklastiran bir engel olarak tasvir
edilmistir. Anahtar kavram olarak segilen nefis, bu nedenle hem sdylem diizeyinde hem de
metaforik yap1 agisindan ¢oziimlemenin merkezini olusturur.

Altmug iigte ¢agri geldi; “Kul yere gir!,

Hem canimim, candninim, canini ver,

Hii kilicini ele alip nefsini kir...”

Bir ve Var’'im, Cemdalini goriir miiyiim? (Bice, 2016: 63).

Bu dortliikte yer alan “nefsini kir” ifadesi, Hoca Ahmet Yesevi’nin 6gretilerinde merkezi
bir yere sahip olan nefis terbiyesi ve manevi olgunlagma siirecinin 6zlii bir metaforudur. Burada
nefs, bireyin ilahi hakikate ulagsmasini engelleyen diinyevi arzularin, kibir, bencillik ve tutkularin
toplam1 olarak tasavvur edilmistir. “Kirmak™ fiili ise sadece bastirmak ya da gecici olarak
dizginlemek degil, o nefsin egemenligini sona erdirme, onu pargalayarak islevsiz hale getirme,
daha genis anlamda ise benlik merkezli varolusu yikma eylemidir.

“Hii kilict” ise burada bir baska giiclii metafordur; ilahi agkin, tasavvufi idrak ve sezginin
keskinligini, i¢sel savasta kullanilan agk temelli bir ruhsal silah1 temsil eder. “HG” lafzi, Allah’in
zatin1 sembolize eden en 6zlii ifadelerden biri olarak, bu kilicin ask ile isledigini ve nefsin ancak
bu ask yoluyla bertaraf edilebilecegini ima eder. Bu biitiinliikte bakildiginda, “nefsini kir”
metaforu, bireyin hakikat yolculugunda ge¢mesi gereken en zor kapiyi, yani kendi i¢ engellerini
asma eylemini simgeler. Dortliigilin son dizesindeki “Bir ve Var’im, Cemalini goériir miiyiim?”
sorusu ise, nefsin kirilmasi sayesinde ulagilan armmislikla, ilahi Cemal’in temasasina duyulan

121



arzunun bir ifadesi olarak yorumlanabilir. Bu baglamda nefsi kirmak, Hakk’a vuslatin esiginde
yapilan son biiylik hamle, benlikten gecerek Varlik ta fani olmanin bir ifadesidir.

Nefs seytan esir kildi Ademoglunu,

Develer gibi baglaywp ald iki kolunu,

Ne zordur sag ve solu bilmeden yolunu,

Vah ne yazik hasret ile gidecegim ben iste (Bice, 2016: 100).

Yesevi, bireyi nefsiyle ylizlesmeye ¢agirir. Bugiin tiiketim toplumu i¢inde kaybolmus birey
icin bu ¢agri, ruhsal arinma ve sade yasama doniis ihtiyacini yansitir.

Nefsin BOYNUNU KESMEK (85/4)

Bu ifade, nefsin tiim benlige hakimiyetine son vermek anlamina gelir. Tasavvufta “nefsin
boynu”, onun irade, kibir, benlik ve tutkular {izerindeki hakimiyetini simgeler. Bu nedenle
“boynunu kesmek”, mecazi olarak: Nefsin buyurgan ve yonlendirici konumuna son vermek, egoyu
kontrol altina almak ve benlik iddiasin1 yok etmek anlamina gelir. Zaten ahlaki arinmaya ulagmak
icin diinyevi tutkulara kars1 kesin bir irade ortaya koymak biitiin anlatilarin 6ziinii olusturur. Ayrica
nefsin boynunu kesmek metaforu; kararli ve kokten bir doniisiimii, igsel bir “devrim™i isaret eder.
Baska bir ifadeyle insan; nefsin istekleri dogrultusunda degil, hakikat, marifet ve goniil
dogrultusunda yagamaya baslarsa nefsin boynunu kesmis olur.

Nefsin GOZUNU OYMAK (83/2)

Bu ifade, nefsin diinyaya ve diinyaliga dair bakis acisin1 ve algr merkezini devre disi
birakmak anlamia gelir. Tasavvufi 6gretide “nefsin gdézii”, arzu, ihtiras ve ¢ikar odakli bakisi
temsil eder. Dolayisiyla bu goéziin oyulmasi; diinyay1r sadece maddi ¢ikar ve haz yoniiyle
degerlendirme bi¢imini sona erdirmeyi, nefsin goziinden degil, géniil géziiyle yani basiret ve
hikmetle bakmay1, goriinenin ardindaki hakikate ulagsmay1 simgeler. Nitekim Yesevi diisiincesinde
nefis goziiniin karsisinda yine somutlagtirma 6rnegi olarak goniil gézii konumlandirilmistir:

O makami her dem goriir goniil gozii,
Goziim gordii, gonliim ikrar kilmayim mi? (Bice, 2016: 358).

Bu ifade, nefsin bakisini, yani diinya ve benlik merkezli algi bigimini yok etmek, onun
arzularla ve heva ile olan bagin1 kesmek anlaminda kullanilmistir. Tiirk¢ede miithis bir
somutlastirma 6rnegi olmakla beraber “nefsin gézii” ifadesi, genellikle diinyaya diiskiinliik,
cikarcilik, benmerkezcilik ve ylizeysel bakis gibi olumsuz yonelimleri simgelemektedir. “Nefsin
gbziinli oymak™, benligin ve maddi arzularin penceresini kapatmak, hakikati ancak bu suretle
gorebilmek demektir. Goniil gézii ise bunun tam karsisinda yer almakta; hakikati, agki, manay1
ve ilahi olan1 gorme yetisini ifade etmektedir.

Ozetle yukaridaki metaforik ifadelerden anlasilacagi {izere manevi terbiye siirecinde nefsin
hem bakigini (g6ziinii) hem de yonetim giiclinii (boynunu) etkisiz hale getirme ¢abasi vurgulanir.
Nefsi alt etmeden goniil gézi agilamaz; goniil gozii agilmadan da hakikate varilamaz.

S6ziin 6zii, hikmetlerde Tiirk dilinin somutlastirma egiliminden ziyadesiyle istifade
edilmistir. Bu drneklerin sayis1 artinilabilir: Sozii KURUMAK (M/2), Sézii CURUMEK (M/2),
Nazardan KURU KALMAK (42/5), Nefsin GOZUNU OYMAK (83/2), Nefsin BOYNUNU
KESMEK (85/4), Rahmet KAPISINI ACMAK (63/8), Himmet KUSAGINI BAGLAMAK(156/4),
Ask DERYASINDA CIRPINMAK (21/10), Muhabbet DERYASINDA YIKANMAK (20/4), Hakikat
DERYASINDAN GECMEK (26/2), Sir DERYASINA BATMAK (29/5), Marifet DERYASINA
BATMAK (99/14), Dil KALESINI BOS BIRAKMAK (49/1), Din KALESINI INSA ETMEK (49/3),
vb.
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Sonu¢. Hoca Ahmet Yesevi'nin egitsel yoniinii tiim boyutlariyla ele almak, siiphesiz ki bu
yazmin siirlarini asacak genislikte bir meseledir. Bununla birlikte, giinlimiiziin toplumsal ve
kiltiirel ihtiyaglar1 goz 6niinde bulundurularak bazi temel noktalarin 6ne ¢ikarilmasi miimkiindiir.
Bu gergevede c¢alismanin kapsami smirlandirilarak, hikmetlerin metaforik yonii ve sira disi
somutlastirma Ornekleri tizerinde durulmustur. Dolayisiyla “Hikmetler giiniimiiz insanina ne
sOyler?” sorusunun yaniti, sadece iki anahtar sézciik lizerinden gosterilmek istenmis, Ahmet
Yesevi'nin “goniil” kavramina yiikledigi olumlu anlamlar ve bu kavramin tam karsisinda diigman
olarak konumlandirilan “nefs” olgusu dogrultusunda iz stiriilerek analiz edilmek istenmistir.

Pir-i Tiirkistan’n goniil ve nefs kavramiyla ilgili kullandig1 baz1 dikkat ¢ekici ifadeler soyle
siralanabilir: goniil avlamak, goniil gezmek, goniil oksamak, goniil gozii isildamak, goniil
incitmemek, goniil sogutmamak, goniil vermek, goniil baglamak, goniil gozii a¢ilmak, goniil gozii
gormek, goniil iilkesini agmak, goniil pasint temizlemek, gonlii diiyadan koparmak, gonlii sefa
bulmak, gonlii siva kilmak, goéniil i¢cre girmek, goniil miilkiinii vermek, goniil tani atmak, goniil
evini tevbe etmek, goniil kusu u¢mak, vb.

Nefsini kirmak, nefsi desmek, nefsin basini delmek, nefs icin yiiriimek, nefse teber vurmatk,
nefsini tepmek, nefsten ge¢mek, nefsi olmek, nefsi oldiirmek, nefsi yenmek, nefsi yakalamak, nefsi
cosmak, nefsi dfet eylemek, nefsi saklamak, vb. Elbette burada sadece olumlu anlam ytiklenen
ifadeler se¢ildi, nefs elinden harab olmak, nefse kul olmak gibi olumsuzlugun yansitildigi1 6rnekler
de azimsanmayacak derecededir.

Hikmetlerde 6ne ¢ikan kavramlarin basinda manevi ask gelir. Yesevi’ye gore asil hedef,
“hakikate ermek’tir. Bunu da ask yoluyla anlatir. Bu yoniiyle hikmetler, modern insanin manevi
bosluklarin1 doldurabilecek bir ask anlayisi sunar: benlikten vazgecis, “higlik”’e yonelis. Yesevi
hikmetleri manevi aski ve ahlaki sadece bireysel bir disiplin degil, toplumsal bir sorumluluk olarak
goriir. Hikmetlerde diirtistliik, tevazu, hizmet, himmet ve adalet gibi kavramlar sik sik gecer. Bunu
cok basit sozciiklerle ama derin bir anlam ile aktarabilmek dili ustaca kullanmanin Gtesinde
Yesevice bir goniil sahibi olmay1 gerektirir.

Kisacasi hikmetler bize “Gariplerin génliinii avlamayi, yani goniil almayi, geceleri rahati
bwrakip mihnet ¢ekmeyi, ¢irkin iglerden uzak durmayi, Hakk’a tevekkiil edip bel baglamay:, her
dem Yaradan’i hatirlamay, kabristandan ibret almay:, masivaya goniil vermemeyi, zorluklarin
tistesinden gelmeyi ve bazi sikintilart ganimet bilmeyi, her seyden ote varlik sebebimizi idrak
etmeyi” anlatir.

Yukarida belirtildigi tizere Yesevi'nin dili seklen sade olsa da i¢erik bakimindan son derece
derindir. Sanat yapma kaygisindan uzak gibi goriinse de hikmetlerinde Tiirk dilinin ifade
zenginliginden azami derecede yararlandig1 goriiliir. Ozellikle somutlastirma becerisi sayesinde
soyut tasavvufi kavramlar1 halkin zihninde canlandirmay1 basarmistir. Bu baglamda; tesbih ve
istiare gibi s6z sanatlarina sik¢a bagvurmus, dolaylamalar, deyimler, kiiltiirel ¢cagrisimlar ve
metaforlar yoluyla hem soziin giiciinii artirmis hem de ¢ok katmanli anlamlar iiretmistir. Ayrica,
imgesel semalar yoluyla soyut kavramlar1 somut 6rmeklerle destekleyerek, hikmetlerini dinleyen
ya da okuyan kisinin zihninde kalici1 izler birakmay1 amaglamistir. Bu yoniiyle onun siiri yalnizca
bir din 6gretim vasitas1 degil, ayn1 zamanda bir bellek egitimi ve goniil terbiyesi aracidir. Boylece
Hoca Ahmet Yesevi, Tiirk tasavvuf edebiyatinin hem igerik hem de bi¢im agisindan kurucu figiirii
olmus, Tiirk¢eyi bir hikmet dili haline getirmistir.
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Ahmad Yassaviy hikmatlarida murojaat birliklarining qo‘llanilishi

Orzibonu Yusupova,
Samarqand davlat universiteti dotsenti

Annotatsiya: Yassaviya tariqatiga asos solgan, islom mobhiyati, tasavvuf g‘oyalarini turkiy
tilda sodda, xalqchil tarzda bayon etgan sulton ul-orifin Ahmad Yassaviy hikmatlari asrlar osha
xalq tomonidan o‘qilgan, yod olingan, xattotlar tomonidan ko‘chirilgan, turli tillarga tarjima
qilingan. Orif va shoir islomiy g‘oyalar, so‘fiyona ta’limotlarni turkona ruh bilan quvvatlantirgan.
Diniy va tasavvuf amal-qoidalarini turkiy tilda oson, sodda tarzda bayon etgan. “Hikmatlar” tili
va uslubi o‘sha davrda yaratilgan Yusuf Xos Hojib, Ahmad Yugnakiy asarlari tili va uslubidan
ma’lum jihatlari bilan farqlanadi. Mana shu farqlardan biri u qo‘llagan murojaat birliklarida ham
ko‘rinadi. Mazkur maqolada Ahmad Yassaviy she’rlarida qo‘llanilgan murojaat birliklarining
shoir maqsadini amalga oshirishda, ta’sirchanlikni ta’minlashda, ma’lum bir tuyg‘ularni
ifodalashdagi o‘rni o‘rganilgan. “Hikmatlar’da murojaat birliklari vazifasida qo‘llanilgan
so‘zlarning lug‘aviy ma’nolari, bu so‘zlar orqali hosil gilingan kechinmalar, xitob, da’vat etish,
o°‘ziga tortish kabilar tahlil etilgan.

Kalit so‘zlar: Ahmad Yassaviy, hikmatlar, murojaat birliklari, tasavvuf, Alloh,
payg ‘ambar, o ‘z-o ‘ziga murojaat, undov so ‘zlar.

Ahmet Yesevi’nin Hikmetlerinde Miiracaat Hitaplarinin Kullanimi

Ozet: Yesevilik tarikatin1 kuran, Islam’in 6ziinii ve tasavvufi fikirleri halkin anlayacag
tarzda sade bir dille Tiirkce olarak agiklayan Sultan’iil-Arifin Ahmet Yesevi’nin hikmetleri,
asirlarca halk tarafindan okunmus, ezberlenmis, hattatlarca istinsah edilmis ve farkli dillere
terciime yoluyla aktarilmistir. Arif ve sair olarak, Islami fikirleri ve tasavvuf dgretilerini Tiirk
ruhuyla giiclendirmistir. Dolayisiyla dini ve tasavvufi uygulamalari Tiirk diline kattig1 ruhla kolay
ve sade bir sekilde anlatmistir. “Hikmetler” dil ve lislip bakimindan, o donemde yazilan Yusuf
Has Hacip ve Ahmet Yikneki eserlerinin dil ve islublindan bazi yonlerden farklilik
gostermektedir. Bu farkliliklardan biri de kullandigi miiracaat hitaplarinda goriilmektedir. O
nedenle bu calismada Ahmet Yesevi’nin siirlerinde kullanilan miiracaat hitaplarinin; sairin
maksadint beyan etmede, etki giiclinii saglamada ve belli duygular1 ifade etmedeki rolu
arastirtlmistir. “Hikmetler”de miiracaat hitaplar1 olarak kullanilan sézciiklerin sozliik anlamlari,
bu kelimelerle olusan mecazlar, hitaplar, ¢cagrilar ve dikkat ¢eken diger unsurlar tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Yesevi, hikmetler, miiracaat hitaplari, tasavvuf, Allah,
paygamber, kendi kendine miiracaat, iinlem ifadeleri.

The use of application phrase in Ahmet Yesevi’s Hikmets

Abstract: The wisdoms of Sultan’iil-Arifin Ahmet Yesevi, who founded the Yesevi order
and explained the essence of Islam and mystical ideas in Turkish in a simple language that the
people could understand, were read, memorized, copied by calligraphers and translated into
different languages by the people for centuries. As a wise man and poet, he strengthened Islamic
ideas and mystical teachings with the Turkish spirit. Therefore, he explained religious and mystical
practices in an easy and simple way with the spirit he added to the Turkish language. In terms of
language and style, the “Hikmets” differ in some ways from the language and style of the works
of Yusuf Has Hacip and Ahmet Yiikneki written in that period. One of these differences is seen in
the appeal addresses he uses. Therefore, in this study, the role of the appeal addresses used in
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Ahmet Yesevi’s poems in expressing the poet’s purpose, providing the power of influence and
expressing certain emotions was investigated. The dictionary meanings of the words used as
appeals in the “Hikmets”, the metaphors, appeals, calls and other striking elements formed by
these words have been analyzed.

Keywords: Ahmet Yesevi, hikmets, appeals, Sufism, Allah, prophet, self-appeal,
exclamation expressions.

Giris. Tasavvuf ilmini yiiksek diizeyde kavrayan, Hak yolunda fedakarca hizmet eden,
Islam’m farz ve siinnetlerini teblig eden, din dénderi Ahmet Yesevi’nin goriisleri; giiniimiize
“Divan-1 Hikmet” adl1 eseriyle ulagsmistir. Yesevi, hikmetlerinde insani kamillige gotiiren amiller
iizerinde durmus, imanda fedakarlik ve sebat, inang, itikat, diiriistliikk, hakkaniyet gibi pek cok
kavrami 6ne ¢ikarmistir. O bakimdan tasavvufu, insanin maneviyatini ylikselten 6nemli bir faktor
olarak gormiistiir. Insanlig1 dogru yola davet etmek, hakikati idrak etmek, kendini tanimak,
marifeti kavramak, dini ve diinyevi ahkamlara riayet gibi telkinleri; halk diliyle kaleme aldigi
“Hikmetler”de beyan etmis, sozlii halk edebiyatinin gilizel bir 6rnegini ortaya koymus, 6zellikle de
Tiirk deyislerine yakin dortliikk ve murabbalar seklinde edebi bir formla ifade etmistir. Bu nedenle
Ahmet Yesevi’nin eseri Tiirk halklarinin manevi bir degeri olarak kabul edilmektedir. “Meshur
Osmanl sairlerinden Yahya Kemal, taninmig bilim adami Mehmet Fuat Kopriiliizade’ye sdyle
demistir: “Ahmet Yesevi kimdir? Mirasinin sirri nedir? Onu derinlemesine arastirin. Milletimizin
temellerini iste orada bulacaksiniz!”. Bunun iizerine Kopriiliizade “Tiirk Edebiyatinda ilk
Mutasavviflar” adli eserini telif etmistir. Yazar bu ¢alismasinda, Tiirk halklar1 arasinda tasavvufu
ilk kez Ahmet Yesevi'nin viicuda getirdigini ve yiizyillar boyunca ruhaniyette hiikiim siirdiigiinii
vurgulamistir (Haqqul, 2004: 2).

Yesevi hikmetlerinin kapsami ¢ok genistir. Bu baglamda Hamidjon Hamidi sunlar1 sdyler:
“Yesevi’nin hikmetinde, insanligin baslangicindan bu yana tarihi gercekler, efsaneler, anlatilar,
muhtelif Islami sahsiyetler, dini ve felsefi akimlarm kurucularmin hayati, yasam tarzi, kAmillik
yolu son derece zarif, kademeli bir gelismeyle 6z ifadesini bulmustur” (Hamidiy, 1999: 116).

Iste bu ¢ok derin mevzular, kisa ve 6z satirlarla kolay anlasilabilecek bir sekilde
anlatilmistir. Hikmetlerin bu sade dille ifadesi ve dortliiklerin hece dl¢iisiiyle yazilmasi genis ¢apta
yayilmasina, sevgiyle okunmasina ve kitaptan kitaba, dilden dile aktarilmasina neden olmustur.
Nitekim Tiirk soylu halklarin dilinin tekamiiliine olan katkisint Musa Yildiz sdyle ifade eder:
“Yesevi Hazretleri, donemin din ve kiiltiir dili olan Arap¢a ve Fars¢a yerine, anadili Tiirk¢eyi
kullanmug, Tiirkceyi bir ilim, ask ve irfan dili haline getirmistir. Sohbetlerinde ve nutk etmis oldugu
hikmetlerinde anadili Tiirkceyi kullanarak genis kitleleri etkileyen ilk Tiirk mutasavvifi odur.
Bugtin genis bir cografyada koniisulup yazilan edebi bir Tiirk¢eden soz ediliyorsa banisi Ulu Pir
Ahmed Yesevi'dir” (Divan-1 Hikmet, 2016: 7). “Divan-1 Hikmet” adli eserdeki hikmetleri
incelediginde sade dil ve lslibu saglayan tiim dil birimlerinin ustalikla kullanildig1 goriiliir.
Ozellikle miiracaat hitaplar1 Yesevi’nin siirinin dilini ve kendine o6zgii iislublnu acikca
gostermektedir.

Miiracaat Hitaplari. Miiracaat hitaplari (seslenme), “konusurun konusmasini yoneltildigi
baska bir kisiyi veya nesneyi ifade eden soz veya soz ébekleridir” (Ozbek Dili Dilbilgisi, 1976:
59) seklinde tanimlanmaktadir. Bedi metinde yalnizca bir referans birimi olmayip, sanatkarin
sanatsal niyetini ortaya ¢ikarmaya hizmet eden, farkli anlamlar tagiyan, kendi islevinin yani sira
ek bir iglevi de yerine getiren etkili bir dil aracidir. Dilimizin tarihsel gelisiminin incelenmesinde
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0zel bir yere sahip olan klasik sanat eserlerinde bulunan miiracaat hitaplar1 incelendiginde,
muhteva ve islevi itibariyle bir talebi karsilamak tizere ortaya ¢iktigi anlgsailmaktadir.

Ornegin, bu hitaplar siirsel metinlerde (lirik tiir), 6zellikle klasik siirde, lirik kahramanin
dinleyiciye hitabi1 olarak karsimiza ¢ikmakta, gerek duygularin ifade edilmesinde gerek soziin etki
giiciiniin pekistirilmesinde miithim bir rol oynamaktadir. Gazellerde asik; Allah’a, masuga, rakibe,
goniile, kendisine (gazel girizgahinda) ve daha baska bazi hadiselere hitap eder. Miinacaatnamede
Allah’a; sakinamede Saki’ye atifta bulunulmasi da sairlerimizin bu hitab1 genis ¢apta kullandigini
gostermektedir. Kaynaklarda her bir bendenin, sakinamenin mutlak unsuru olan Sdki’ye hitapla
basladig1 belirtilir: Sogqiyo, tut qadahi shohona, Qatrasi la’l vale yakdona (Quronov &
Mamajonov, 2010: 285).

Tiirkgeyle yazilan ilk bedi eserlerde de goriildiigii izere miiracaat hitaplari; dikkat cekme,
yoneltme, konusmacinin dinleyiciye/dinleyicilere karsi tavrini ifade etme gibi belirli bir islevi
yerine getirmektedir. Bu anlamda Gani Abdurahmanov “Tarihsel S6zdizimi” adli eserinde
miracaat hitaplar (seslenme), konusmanin yoneltildigi kisiye nispeten kullanilan sézciiklerden
tesekkiil ettigi, konusma nesnesinin ise eserin genel muhtevasina ve baglamina gore sekillendigi
belirtmektedir. Seslenme hitaplar1 “Kutadgu Bilig” ve “Hibatii’l-Hakayik” adl1 eserlerde Tanr1'ya,
peygamberlere, sahlara ve genel olarak insanlara yonelik hitap sozlerinin ¢okca kullanildigi
goriiliir. “Hibatii’l-Hakayik” adli eserde hitap olarak daha ¢ok “dost” ve “Ilahi” sézleriyle birlikte
“ya”, “aya” gibi iinlemler kullanilmistir (Abdurahmonov, 1974: 112).

Bu doénemin dilinin kendine 6zgii hitaplari olan “dost” ve “Tanr1” sozciikleri Ahmet
Yesevi’'nin hikmetlerinde de ayni islevde kullanilmistir. Sair ayni zamanda hikmetlerinde Allah’a,
Peygamberimiz Muhammet aleyhisselatiiveselleme, kendisine, dosta, talebeye, miiminlere,
zakirlere, mutasavviflara, ilahi ve diinyevi ilimlerden habersiz olan kisilere; gafil, cahil,
bihaberlere, asilere, insafsizlara hitap etmektedir.

Hikmetlerde en ¢ok hitap Allah’a yonelik yapilmis, Allah’in manasini ifade eden Arapga,
Farsca, Tiirk¢e es anlamli sozciikler de dahil Allah’in bazi sifatlarini ifade eden hitap kullanimlari
da dikkat cekmektedir. Mesela Allah, Allah’im, Iahi’'m, Perverdigar, Mevila, Hak, Halik gibi
Arapca sozler, Hiida, Hiidavend, Rab, Rabb’im gibi Fars¢a sozler, Birivar (Bir ve var), Tanri,
Ega(m) / Eye / Iye gibi Tiirkge sozciikler “Hikmetler’te miiracaat hitaplar: olarak yer almaktadir.
Bunun disinda Allah’in kudretli, icbar eden anlamina gelen Cebbar, son derece mihriban anlamina
gelen Rahman ve ¢ok merhametli anlamina gelen Rahim gibi isimleri de Hikmetlerde hitap sekli
olarak kullanilmaktadir:

Yer ostig ‘a kirdim, do ‘stlar, beixtiyor,

Omin, denglar olu as’hob ham chahoryor,

Ummatlarni jurmin kechgil, Parvardigor,

Mustafog ‘a motam tutib kirdim mano (Yassaviy, 1992: 31).

Yer altina girdim dostlar iradesiz

Amin deyiniz al, ashab ve ¢iharyar

Ummetlerin sugunu bagisla Allah’1m

Mustafa’ya matem tutup girdim ben iste (Hikmet, 8/18).

Yozugq bilan yoshim yetti yigirma besh,
Subhon egam, zikr o ‘rgatib, ko ‘ksumni tesh,
Ko ‘ksumdagi girihlarim sen o ‘zung yesh,
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Ul sababdin Haqqa sig ‘nib keldim mano (Yassaviy, 1992: 27).

Glinah ile yasim yetti yirmi bese,

Stibhan Rabbim, zikr 6gretip gdgslimii des;

Gogsiimdeki diigiimleri sen kendin ¢6z;

O nedenle Hakk’a siginip geldim ben iste (DH, 2016: 54).

Yo Ollohim, hamding birla hikmat ayttim,

Zoti ulug * Xojam, sig ‘nib keldim sango,

Tavba qilib, gunohingdin qo ‘rqub qayttim,

Zoti ulug * Xojam, sig ‘nib keldim sango (Yassaviy, 1992: 28).

Y4 [1ahim, hamdin ile hikmet sdyledim;

Zati ulu Rabbim, s1gmip geldim sana.

Tevbe kilip giinahimdan korkup dondiim,;

Zati ulu Rabbim, s1gmip geldim sana (DH, 2016: 58).

Sensen habibi Xoliq, Haq dargohig ‘a loyiq,

Xulosai xaloyiq, yo Mustafo Muhammad.

Asli vujudi odam, mursalu nabiy xotam,

Rozi nihong ‘a mahram, yo Mustafo Muhammad (Y assaviy, 1992: 50).

Sensin Habib-i Halik Hak dergahina layik

Hiilasa-y1 halayik ya Mustafa Muhammed

Asl-1 viicud-1 adem miirsel i nebi-yi hatem

Raz-1 nihange mahrem ya Mustafa Muhammed (Hikmet, 39).

Hikmetlerin dilinde ayni kavramin Arapca, Fars¢a ve Tiirk¢e olarak kullanilmasi farkli
sebeplerle aciklanabilir. Oncelikle Yesevi’nin, fikirlerini halk arasinda agik¢a yaymak, dolayisiyla
dini kavramlarin halk tarafindan iyice anlasilmasini saglamak icin yerel dildeki isimlere miiracaat
ettigi soylenebilir. Ikincisi, Bozorboy Orinboyev’in belirttigi gibi “Divan-1 Hikmet’te zamanla
cesitli degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisiklikler siirlerin say1 ve hacminin yani sira dil ve
iislip agisindan da gergeklesmistir (O ‘rinboyev, 2006: 38).

Xudovando, meni solg il o0 ‘z yo ‘lingga,

Nafs ilkida horib ado bo ‘Idim mano,

Fisqu fujur to ‘lib-toshib, haddin oshti,

G ‘arqob bo ‘lub, isyon ichra qoldim mano (Yassaviy, 1992: 39)

Rahmon egam, rahmatingga loyiq qilg ‘il,

Barhiy yonglig * himmat berib, oshiq qilg ‘il,

To o ‘lguncha sidgim birla sodiq qilg ‘il,

Bo ‘lsa bo ‘Imas pir xizmatin qilmag ‘uncha (Yassaviy, 1992: 177)

Ahmet Yesevi Allah’a dua ederken ona tek bir isimle hitap etmez, aksine Hak, Birivar,
Perverdigdr, Izim Cebbar gibi Yiice Zat manasini ifade eden sozciikler kullanir. Bir sonraki bentte
ise “Ege/eye, Sahip, Malik, Cenap, Hiida, Allah” anlamma gelen Arapca Mevia kelimesi
kullantlmistir (Yusupov, 2010: 239). Sair, sonraki satirlarda miiracaat hitab1 olarak Haliki beg¢un
(Yaradan), Rahman-u Rahim (en sefkatli ve merhametli), Gafur-u Settar (glinahlan gizleyen ve
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cezalandirmayan) sozciiklerini kullanmistir. Sair bununla sadece Allah’a olan itikadini ifade
etmekle kalmamis, ayn1 zamanda hikmetlerini etkileyici bir ifadeye tasimistir. Hikmetlere dikkatle
bakildiginda benimsenen dili araciligiyla iki olgunun gerceklestigi sdylenebilir: ilk olarak bu
durum, Arapga kokenli din ve tasavvufl terimlerinin Tirk dilinde benimsenmesini saglamistir.
Ikinci etken ise o donemde halk arasinda kullanilan Farsca ve Tiirkce sozciikler de Arapga dini
kavramlarin ifadesine hizmet etmistir. O bakimdan dini ve mistik fikirler halk arasinda daha hizl
yayilmis ve 6ziimsenerek niifuz etmeye baglamistir.

Ishq yo ‘lida fano bo ‘lay, Haq, Bir-u bor,

Harna qilsang oshiq qilg ‘il, parvardigor,

1lkim ochib duo qilay izim jabbor,

Har na qilsang oshiq qilg ‘il, parvardigor.

Ishqi tegsa kuydurgusi jon-u tanni,

Ishqi tegsa, vayron qilur movumanni,

Ishq bo ‘Imasa topib bo ‘Imas, Mavlom, sani,

Har na qilsang oshiq qilgil, parvardigor (Yassaviy, 1992: 58).

Sendin tilagim buldur, ey xoliqi bechun,

Solg ‘il qulog img ‘a meni g ‘avg ‘oyi Muhammad.

Men o ‘rgulayin xush karamingdin seni, Alloh,

Bir gatra qoturgil menga daryoyi Muhammad.

Yo ‘'l berguvchi Rahmon-u Rahim, G ‘ofir-u Sattor,

Qilma meni sharmandai gumrohi Muhammad (Yassaviy, 1992: 50).

Sultan’iil-Arifin’in Allah’a yonelik hitaplarinda “Divan-1 Hikmet”te yer alan flahi, llahi 'm,
ey Hiida seklinde gegen (Yusupov, 2010: 164) Ilah sozii burada miiracaat hitab:r olarak
kullanilmaistir:

Demaydurman bani jondin oyirma,

Vale oxirda imondin oyirma.

Iloho, barchaning faryodig ‘a yet,

Qamug ‘ bechoralarni dodig ‘a yet.

Qulung osiyni sen har hojatin ber,

Bu dardi bedavomga sen davo ber!

lloho, sen kechurgil togatim yo ‘g,

Seni oldinga loyiq toatim yo ‘q!

lloho, zoti poking hurmatidin,

Ayirgil bizni shayton zahmatidin.

Iloho, barchani qullugg ‘a xos et,

Mani mandin olib, bir yo ‘l xalos et (Yassaviy, 1992: 46)

Sair, Allah’a hitap ederken bazi kelimelerin mecazi anlamlarin1 da kullanmistir. Boylece
hikmetlerde Allah ¢okca tesbih edilmis ve alimin O‘na dair samimi goriisleri agik¢a ifade
edilmistir.

Yig ‘lamaymu, o ‘tti umrum, ayo shohim,

Qabsob keldi garong ‘uluq, chiqqil, mohim,

Sendin o ‘zga yo ‘q panohim, takyagohim,

Kecha-kunduz tilaganim imon erur (Yassaviy, 1992: 89).

Ayo shohi, du olam podshohi,

Erursan bandaning pushti panohi.
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Tilab doim seni ul zoti poking,

Shayotin sharridin bergil panohi (Yassaviy, 1992: 178).

Voy, o ‘shandog * darvishlardin panoh bergil,

Ul nodong ‘a ulfat qilmay, jonim olgil,

Ayo, mahbub, yo ‘lda qoldim, yo ‘Iga solgil,

Tavbalikni Xojam joyin bo ‘ston gilur (Yassaviy, 1992: 99).

Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinde de Peygamberimizin isimleri de miiracaat hitaplar1 olarak
bir¢ok kez kullanilmistir. Ciinkii Hz. Muhammet; biitiin Miislimanlar i¢in oldugu gibi Yesevi i¢in
de biiyiik bir timsalin, kdmilligin, iyiligin, iman ve inancin simgesi, sadakat ve muhabbet sahibi,
hakiki asik, immetin bas tacidir. Yesevi sevgili Peygamberimizi yanan bir yiirekle dvmekte,
hemen hemen biitiin siirlerinde Resulii Ekrem’in ismini sadece bir miiracaat hitab1 olarak degil,
ayn1 zamanda bir saflik sembolii, 6rnek ve zirve sahsiyet olarak zikretmektedir.

Har juma kech ummatlarni gunohini,

Olib kelgan, yo Muhammad, ko ‘rgil muni,

Ummatlaring nelar qilur, Ahmad, seni,

Mustafog ‘a motam tutib kirdim mano (Yassaviy, 1992: 31).

Yesevi’nin hikmetlerinde Kul Hoca Ahmet, Hoca Ahmet Yesevi, Ahmet Ibn Ibrahim, Sultan
Hoca Ahmet Yesevi, Yesevi Miskin Ahmet, Miskin Yesevi, Hoca Ahmet, Ahmet, Ahmedi, Kul Ahmet,
Miskin Ahmet gibi ifadeler kullanilmistir. Bu takma adlarin neredeyse tamaminda Ahmet ismi yer
almaktadir. Ahmed’in babasi zamaninin iinlii hattatlarindan Hacihan, daire seklini esas alan
desenli “Hikmet”leri giiniimiize ulagsmistir. Ortasinda Sultan Hoca Ahmet Yesevi yazili olup,
etrafina Resulullah Hazretleri’nin isimleri ve ardindan Ahmed isimli 9 meshur evliyanin isimleri
nakisla stislenmistir (Islomiy, 2005:18).

Hikmetlerde kendi kendine hitap 6rnegi olarak Kul Hoca Ahmet, Ahmet, ey Ahmet gibi
lakaplar kullanilmigtir. Bu miiracaatlarla dini ve diinyevi konulardaki goriislerini ve yasam tarzini
dile getirmistir. Ciinkii “lirizimde kalic1 kahraman; sair veya yazardir, dolayisiyla ¢ogu durumda
konugmacinin kendine miiracaati yazinin ¢ekiciligini ve ritmini belirler” (Akbarova, 2014: 92).

Ozbek dil biliminde kisilerin adlari, lakaplar1 ve tahmisleri iizerinde ¢ahsan ad bilim
uzmani E. Begmatov’un hazirladigr “Ozbekge Isimler Sozliigii’nde Ahmet soziinin “Allah’a
hamdii senalar getiren kisi” anlaminda Arapga bir kelime oldugu belirtilmektedir. Bu sozliikte bu
ismin Muhammed (sav)'in sifatlarindan biri oldugu belirtilmistir (Begmatov, 2007: 41).

O ‘n yoshingda o ‘g ‘lon bo ‘ldung, qul Xoja Ahmad.

Xojalikka bino qo ‘yub, gilmay toat,

Xoja men deb yo ‘lda qolsang, voy, ne hasrat,

Ul sababdin oltmish uchda kirdim yerga (Yassaviy, 1992: 25).

On yasinda delikanli oldun Kul Hoca Ahmed;

Hocaliga bina koyup, ibadet eylemeden,

“Hocayim” deyip yolda kalsan, yazik sana,

O nedenle altmis iigte girdim yere (DH, 2016: 51).

Qul Xoja Ahmad, men daftari soniy ayttim,

Ikki olam ishratlarin mayga sottim,

O ‘Imas burun jon achchig ‘in zahrin tottim,

Mustafog ‘a motam tutib kirdim mano (Yassaviy, 1992: 31).

130



Kul Hoca Ahmed ben ikinci defteri sdyledim,

iki alem eglencelerini meye sattim,

Olmeden 6nce can acisinin zehrini tattim,
Mustafa’ya matem tutup girdim ben ya (Hikmet, 7).

Ahmad, san ham oshiq bo ‘I, sidqing birla sodig bo ‘I

Dargohiga loyig bo ‘l, jonon bo ‘Ig ‘an oshiglar (Yassaviy, 1992: 81).

S6z konusu hikmetlerde miiracaat hitaplar1 olarak dostlar veya daha samimi bir edayla
dostlarim formlari aktif olarak kullanilmistir. Berdak Yusupov’un “Klasik Edebi Eserler SozIigii”
(Mumtoz Adabiy Asarlar Lug‘ati) adli eserde “dost” sozilinliin Fars’¢adan gectigi ve klasik
eserlerde yakin, sadik, taraftar, yardimsever anlamlarina gelen bu s6ziin hitap olarak kullanildig1
belirtilmektedir (Berdaq, 2010: 110). Bozorboy Orinboyev’in “Kamillik Istilahlarr” (Komillik
Istilohlari) adli sozliigiine gore “dost” [Fars¢a-Tacikce] sdzciigli; samimiyet, uyum, kardeslik
baglariyla bagli; muhip, taraftar, hami anlamlarini ifade eder. Tasavvufta Allah’a yakarig, Hiida
anlaminda kullanilmaktadir (Orinboyev, 2002: 72). Berdak Yusupov’un sdzliigiinde “dost”
soziiniin Tanr1 anlammda kullanilmasi, “Ozbek Dilinin Etimolojik Sozliigii”nde verilen
yardimsever anlamini pekistitir niteliktedir (Rahmatullayev, 2009: 96). Ozbek Dili Aciklamali
Sozligii'nde “dost” sozii; sefkatli, arkadas, yar, yakin, tanidik anlamlariyla birlikte tasavvufi terim
olarak Tanri, Ilah anlamiyla kullanilmistir (O“TIL, 2006: 669). Hikmetlerde ise “dost” sozii
miiracaat hitabi olarak muhip, cana yakin, samimi, taraftar anlamlarinda kullanilmistir:

Ayo, do ‘stlar, nodon birla ulfat bo ‘lub,

Bag ‘rim kuyub, jondin tuyub o ‘ldum mano,

To ‘g ‘ri aytsam egri yo ‘Ig ‘a bo ‘ynin to ‘Ig ‘ar.
Qonlar yutub, g ‘am zahrig ‘a to ‘ydum mano (Y assaviy, 1992: 40).

Ey dostlar cahil ile yakin olup,

Bagrim yanip Candan doyup 6ldiim ben iste,

Dogru soylesem egri yola boynumu ¢eker,

Kanlar yutup gdm zehrine doydum ben iste (DH, 2016: 79).

Ahmet Yesevi; tasavvuf diislincelerini, ilahi askin 6ziinii, kamil insan tasavvurunu, bir
mutasavvifin biitlin emellerini, ruh halini, hayatinin manasini, iman ve itikadini yansittigi bu
hikmetlerde, goriis ve tecriibelerini insanlara aktarmak ve duygusal bir etki yaratmak i¢in “dost”
sozlnii etkili bir sekilde kullanmistir. Dolayisiyla goniildeki duygulart tam olarak gdstermek,
hitabt muhatabina uygun sekilde aktarmak amaciyla miiracaat ifadelerinin 6niine ayo (ey dostlar),
ey (ey yarenler), yo (ya Rab) gibi {inlemler getirilmistir.

Ayo do ‘stlar, pok ishqin qo ‘lg ‘a oldim,

Bu dunyoni dushman tutub yurdum mano,

Yaqam tutub, hazratig ‘a sig ‘nib keldim,
Ishg bobida Mansur sifat bo ‘ldum mano (Yassaviy, 1992: 33).

Ayo do ‘stlar, qulog soling aydug ‘umga,

Na sababdin oltmish uchta kirdim yerga,

Me’roj uzra haq Mustafo ruhum kurdi,

Ul sababdin oltmish uchta kirdim yerga (Yassaviy, 1992: 25).
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Ayo do ‘stlar, yoshim yetti yigirma uch,

yolg ‘on da’vo toatlarim, borchasi puch,

Qiyomat kun na qilg ‘aymen barahna luch,

Ul sababdin Haqqa sig ‘nib keldim mano (Yassaviy, 1992: 27).

Ey dostlar, yasim yetti yirmi iige,

Yalan dava, ibddetlerim tamami bos,

Kiydmet giinii ¢iplak, sasi neyleyim,

O nedenle Hakk’a siginip geldim ben iste (DH, 2016: 54).

Bazi hikmetlerde sairin mahlas1 hem kendine hitap, hem de dostlara hitaben kullanilir.

Okuyucunun (dinleyicinin) sairin lirik kahramanimnin deneyimlerini hizla &ziimsemesine,
hikmetlerin i¢erigini hizla algilamasina ve bu duygulara asina olmasina neden olan ayo (klasik
eserlerde ey, hey anlamma gelir) linleminin varlig1 bu hitapin etkisini daha da artirmaktadir.

Okuyucu (dinleyici) onu okuduktan (duyduktan) sonra kendi yasanmisliklarini sorgulamaya
baslar, zihninde birbiriyle ¢elisen diisiinceler ¢arpisir ve gonliinde ¢esitli duygusal hisler ortaya

cikar:

Qul Xoja Ahmad, yoshing yetti yigirma bir,

Na qilg ‘aysen, gunohlarim tog ‘din og ‘ir,

Qiyomat kun g ‘azab qilsa, Rabbim qodir,

Ayo do ‘stlar, nechuk javob aytgum mano (Yassaviy, 1992: 26).

Kul Hoca Ahmed yasin ulast1 yirmi bire,

Neyleyeceksin, giindhlarin dagdan agur;

Kiyamet giinili gazap eylese, Rabbim Kadir;

Ey dostlar, nasil cevap sdyleyim ben iste (DH, 2016: 53).

Sultan’iil-Arifin, insanlara goniilden yakin olmay: dileyerek onlar1 dostlarim olarak

adlandirir ve basta kendi nefsine olmak {izere hayatta magrur olunmamasi gerektigini hatirlatir.

Agg0zIi olanlar1 ve yalancilar kinar, gafletten uyanmaya ¢agirir.

Mag ‘rur bo ‘Imang, ey do ‘stlarim, ishrat etib,

Kecha-kunduz yolg ‘on aytib, bexud yotib,

Jon olguvchi kelur ermish bir kun yetib,

Mundog ‘ yerda g ‘ofil yursa bo ‘Imas ermish (Yassaviy, 1992: 123).

Bazi hikmetlerde miiracaat hitab1 olarak dostlar, arkadaslar anlammda Farsca “yarenler”

ifadesini kullanmistir. Bu durum sairin bir s6ziin es anlamlilarini1 son derece yerinde kullandigini

gostermektedir:

Ey yoronlar, bu so 'z eshtib shavgim ortdi,

Ummat, dedi, ich-u-toshim nurga botdi,

Partav solib, diydorini Haq ko ‘rsatdi,

Mustafog ‘a motam tutib kirdim mano (Yassaviy, 1992: 30).

Tarigatning yo ‘llaridur turfa ulug ",

Ro ‘zi silgan bandasig ‘a bo ‘lg ‘ay yovug

Uchqunig ‘a toqat gilmas yetti tamug ",

Ey yoronlar, aziz jondin to ‘ydim mano (Yassaviy, 1992: 37).
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Yesevi hikmetleriyle amaca giden yolda karsilagilan zorluklari hayatin varisleri olan
cocuklara atifta bulunarak anlatir. Bosuna degil elbette. Bununla birlikte gelecek nesillere dogru
yolda yiiriimenin kolay olmadigi hatirlatilmak istenmistir:

Ayo farzand, mendin so ‘rsang goni ummat,

Ummat, dedi, ko ‘ksum to ‘la dog ‘i hasrat,

Ummat uchun ko ‘b tortamen Haqdin kulfat,
Mustafog ‘a motam tutib kirdim mano (Yassaviy, 1992: 31).

Ayo, farzand, ummatlarni dardi o ‘rtar,

Fisqu fujur gunohlari tog ‘din ortar,

Dinni quyub, dunyo molin o ‘zga tortar,

Ul sababdin Haqdin qo ‘rqub g ‘orga kirdim (Yassaviy, 1992: 153).

Allah’m varligin1 ve birligini tanimanin, Allah rizasi i¢in hareket etmenin her miiminin
gorevi oldugunu ifade eder. Diinyanin faniligini, ¢ok endisesinin oldugunu, ancak hayatin bu
olagan akisinda miiminin gorev bilinciyle hedeflerinden sapmamasi gerektigini vurgular. Nitekim
Arapcadan alinan miimin so6zii de, Allah’in varligma ve birligine inanan kisi olarak tanimlanir.

Ey mo ‘minlar, bu dunyoni poyoni yo ‘q,

Chin o ‘lursen, hargiz muni yolg ‘oni yo ‘q,

Kim bilmasa, valloh, oni imoni yo ‘g,

Eshtib, o ‘qub, yerga kirdi qul Xoja Ahmad (Yassaviy, 1992: 53).

Yesevi’'ye gore dinin ahkamini bilmeyen ve hayatini sadece yemeye, icmeye ya da
zenginlik ve servet biriktirmeye adayan insanlari cahil olarak tanimlar. Tasavvuf ehlince diinya su
anlamlar ihtiva eder: “Diinya; mahlukat alemi ve maddi varliktir. Diinya; cisimdir, insan
bedenidir. Diinya; devlet ve zenginliktir. Diinya; nefsin, zulmetin ve karanligin semboliidiir.
Diinya bir metafordur, bir goriintiidiir, gecici varolusun bir simgesidir. Diinya; Halik’in yarattig1
mahlukat alemi, gecici, fani, vefasizdir. Bu nedenle sevgimize layik bir yer degildir. Asil maharet,
ebedi ve ezeli olan Yaradan’a hakiki muhabbetle baglanmaktir” (Komilov, 1999: 75).

Ey bexabar, Haqqa ko ‘ngil yugurtmading,

Dunyo harom, ondin ko ‘ngil sovutmading,

Nafsdin kechib, Alloh sari to ‘lg ‘onmading,

Bu nafs uchun zor-u hayron bo ‘ldim mano (Yassaviy, 1992: 35).

Ancha yurdung, ancha turdung, ey bexabar,

Nafsi shayton ishlaridin qilgin hazar,

Bizdin burun tilim karvon qilgan safar,

Ayta ketgan bu dunyoning vafosi yo ‘q (Yassaviy, 1992: 132).

Ey bexabar, Haqqa ixlos qilmasmusen,

Munda ixlos, onda xalos bo ‘Imasmusen,

Ikki olam Xudoyingni bilmasmusen,

Bexabarni do ‘zax ichra solar ermish (Yassaviy, 1992: 122).

Yukarida belirtildigi gibi Yesevi, ayn1 kavrami ifade eden es anlamli kelimeleri etkili bir
sekilde kullanmistir. Bu durum dogal olarak miiracaat hitaplarina da yansimistir. Mesela asagidaki
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dortliikte Arapca gafil sozili; habersiz, bihaber gibi sozciik tekrarlarina diisiilmemesi ve de etki
gliciiniin artirilmasi igin bilingi bir tercih olarak kullanilmistir:

Banda bo ‘Isang, mehnat tortg ‘il, g ‘ofil odam,

Oqil ersang, g ‘animatdur senga shul dam,

Amonatdur aziz joning, yurma beg ‘am,

Eshtib, o ‘qub, yerga kirdi qul Xoja Ahmad (Yassaviy, 1992: 54).

Ayo, g ‘ofil, Haq zikrini tildin qo ‘yma,

Dunyolikdin bir zarra sen qo ‘Ig ‘a olma,

Eranlarni orqasidin hargiz qolma,

Yo ‘Ig ‘a kirgan oxir murod topar, do ‘stlar (Yassaviy, 1992: 73).

Ey gafil, Hakk zikrini dilden birakma,

Diinyaliktan bir zerreyi ele alma;

Erenlerin arkasindan asla kalma;

Yola giren sonunda murad bulur dostlar (DH, 2016: 183).

Jafo chekmay oshiq bo ‘Imas, tingla, g ‘ofil,

Jafo chekib sobir bo ‘lg ‘il, bo ‘Ima johil,

Rizo bo ‘lub, qullug qilg ‘an bo ‘lur oqil,

Johil odam bir-biridin yonmas bo ‘lur (Yassaviy, 1992: 94).

Cefa ¢cekmeden asik olmaz, dinle gafil

Cefd ¢ekip sabreder ol, olma cahil;

Razi olup kulluk eyleyen olur akilli

Cdhil insan birbirinden ayriimaz olur (DH, 2016: 253).

Sair, dini ve diinyevi bilgileri olmayan insanlar1 cahil ve dikkatsiz olarak nitelendirmekle
yetinmemekte, onlar1 cehalet vasfiyla da anmaktadir. “Bu sifat, Tacikgede “bil”, “anla” anlamina
gelen donistan fiilinin simdiki zaman kokiine (don), olumsuz 6n ekinin (no/na) eklenmesiyle
“bilimsiz, ferasetsiz” anlamma gelen ‘“nodon/nadan” sozciiglini meydana getirmistir
(Rahmatullayev, 2009: 156).

Sair, bu sozciigii “bilgisiz, higbir sey 6grenmeyen” anlaminda kullanmaistir.

Bir kun seni umrung bargi bo ‘lg ‘ay xazon,

Ajal kelmay tavba qilg ‘il, ayo, nodon,

Shoyad senga rahm aylagay Izim yazdon,

Ul sababdin Haqdin qo ‘rqub g ‘orga kirdim (Yassaviy, 1992: 153).

Sair; dini goriislere 6nem vermeyen, ilahi kavramlari hem kalben hem de akilla
kavrayamayanlari elestirir:

Nido kelgay ilohimdin, na yig ‘lading,

Xos qulumdin gabr ichinda na tinglading,

Ey beadab, quloq solib na onglading,

Munkar, Nakir o ‘ng-u so ‘lga qochar, do ‘stlar (Yassaviy, 1992: 75).

Hikmetlerde bihaber, gafil, kiistah, cahil kelimeleri gibi insafsiz s6zli de insanlar1 diiriist
olmaya cagirmak i¢in kullanilir. Noinsaf (insafsiz) sozii, sifat kategorisine mensup olup anlamsal
olarak karakteristik bir isaret tasir. “Bu sifat, Tacik¢ede vicdanla ve adaletle hareket etmek
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anlamina gelen Arapca “insaf” sdziine (no/na) 6n ekinin eklenmesiyle olusmustur (Rahmatullayev,
2006: 157).

Ey noinsof, dunyo foniy Haqqa yong ‘il,

Banda bo ‘Isang, Hagq zikrini tinmay oytg ‘il.

Piri mug ‘on xizmatida jafo tortg ‘il,

Hagq jamolin ko ‘rsatmasa zomin bo ‘lay (Yassaviy, 1992: 187).

Qudrat birla har na qilsa erklik o zi,

Qudratidin ma’lum turur qishu yozi,

Ey noinsof, Alloh bila gilma bozi.

Qahhor egam jonlig ‘larni bejon qilur (Yassaviy, 1992: 99).

Yesevi asagidaki dortliikte glinahina tovbe et der. Bunu tam olarak kime soyliiyor? Sair
burada olumsuz anlam tasiyan, giiclii bir olumsuz degerlendirmeye sahip olan ve duyan kisiye agir
bir yiik getiren badkirdor s6zciigiinii kullanmistir. Bu s6z; insanin karakter durumunu yansitan bir
sifat olmakla birlikte, “Ozbek Dilinin Etimolojik Sozliigiinde” agiklandig1 iizere Tacikge kétii
anlamina gelen bad 6n eki ile olumsuz anlam pekistirilmistir (Rahmatullayev, 2006: 96).

Sendin burun yoronlaring qayon ketti,

Bu dunyog ‘a mayl gilmay, yig ‘lab o ‘tti,

Umring oxir bo ‘ldi, navbat senga yetti,

Gunohingga tavba qilgil, ey badkirdor (Yassaviy, 1992: 57).

Sair kotii huylu bir insan1 sadece uyarmakla kalmiyor, ayn1 zamanda onu tovbeye tesvik
ediyor, neden? Ciinkii tovbe, Komilov’un dedigi gibi tiim eylemlerin baslangicidir. Ancak
giinahlarmin farkina varan, Allah’in huzurunda tévbe eden ve hayatini iyiliklere adamaya kararlh
olan kisi gercek anlamda huzura erisebilir. Boylece tovbe eden kisi davranis ve ahlakini
degistirmeye basladiginda, kendini gerceklestirme yolculuguna da ¢ikar (Komilov, 1999: 177).

Allah’in verdigi nimetlere layik olmak her Miisliman miiminin arzusu, hayali ve
umududur. Bu niyetin ger¢ceklesmesi, onun salih amellerine, tevazu ve itaatine baghdir. Sair bu
konudan bahsederken herkese degil zakirlere hitap etmektedir. Sozliikklerde Arapga kdkenli bu
sOzclige su anlamlar verilmektedir: Zikreden, Allah’in adin1 defalarca anan, ibadetle mesgul olan,
ezber yapan (O‘rinboyev, 2010: 487).

Diydorini talab qilsang, ey zokirlar,

Jondin kechib halga ichra ko ‘rung diydor,

Shavqing bila Alloh aytib, rostga qaytib,

Tun uyqusin harom aylab, bo ‘Igil bedor (Yassaviy, 1992: 57).

Sonraki dortliikte ise asiga hitap eder. Asik; Allah’1 ¢okca seven, tiim benligiyle Rabbine
bagli olan demektir (Orinboyev, 2002: 130). Yesevi, gercek bir asik i¢cin Allah’1t sevmenin ve
ibadet etmenin yeterli olmadigini belirtir. Hakiki asiklik; Allah’1t tanimak, kendini bilmek,
kamillige ulasmaktir. Ger¢ek Allah asig1, Allah’1 yakici bir agkla seven, ilmin ve irfanin sirlarindan
haberdar olan, Allah'in varligini her seyden iistiin tutan, bu nedenle i¢ diinyasini gelistiren ve gontil
aynasini arindirmak i¢in yasayan kimsedir. Hakiki asik hikmetlerde soyle ifadesini bulmustur:

Ishq bog ‘ini mehnat tortib ko ‘kartmasang,
Xorlik tortib, shum nafsingni o ‘ldirmasang,
Alloh deyub ichga nurni to ‘ldirmasang,
Valloh-billoh, senda ishqning nishoni yo'q.
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Hikmetlerin muhtevasina bakildiginda temalarin; ¢alismak, nefse hakim olmak, gurur ve
kibirden kurtulmak, tevazu gostermek, sadik olmak, Allah’a muhabbetle bagli olmak gibi konular
etrafinda sekillendigi goriliir.

Ayo oshiq, bu, dunyoda mehnat tortgil,

Tortqan jabr-u jafolarni rohat bilgil,

Xu suhbatin qurg ‘an yerga o ‘zung urgil,

Urgan oshiq murodiga yetar, do ‘stlar (Yassaviy, 1992: 72).

Sultan’iil-Arifin, bu hususta sahte siklara da gonderme yapar. Diinyevi zevkleri tercih
eden ve kendini mal-miilke kaptiran bir kisinin Hakk’a asik olamayacagmi, ikiyiizlii ve
yalancilarin bu zaafiyete diistiiklerini belirtir:

Ishq da’vosin menga qgilma, yolg ‘on oshigq,

Oshiq bo ‘Isang, bag ‘ring ichra ko ‘z qoni yo ‘q.

Muhabbatni shavqi birla jom bermas,

Zoe kechar umri aning — yolg ‘oni yo ‘q! (Yassaviy, 1992: 129).

Hikmetlerde hitaplar gibi tasavvufi kavramlar da sik¢a kullanilmistir. Ornegin dervis, ulu
bir dergahin kapisinda durmanin ve inangli insanlara hizmet etmenin en biiyiikk paye oldugu
diisiincesinde kullanilmakla birlikte Fars¢a kap1 esigi anlamima gelir. Benzer sekilde fakir, yoksul,
dindar (kambag‘al, benavo, qashshoq, faqir, xudojo‘y) kavramlar1 da anlam genislemesi yoluyla
tasavvufta derin bir anlam kazanmistir. Dolayisiyla sufi, dervis sozleri kapilara asilan veya kapimin
esigini ifade ederken mecaz bir anlamla tasavvuf terimi olarak kullanila gelmistir. Bir dervis igin
mirsidin kapis1 Kabe’dir, kendini bu kapiya asar ve oradan Rabbe miinacaat ederek kurtulus diler
(O‘rinboyev, 2002: 67).

Hu halqasi quruldi, ey darveshlar, kelinglar,

Hagq sufrasi yoyildi, ondin ulush olinglar (Yassaviy, 1992: 82).

Sufi; tasavvuf yolunu izleyen, takva sahibi, dindar kisi demektir. O, Allah asig1dir, onun
kalbinde Allah'tan baska hicbir sey olmamalidir. Peki ya hakikatten uzak ve sufiligi maske olarak
kullananlara ne demeli? Yesevi boylesi insanlara karsi soyle der:

So ‘fiyo, bekam yurarsen, donai tasbeh olib,

Dunyoga mag ‘rur bo ‘lub, din ishini orqa solib,

Qo ‘rqqil emdi, qo ‘rqqil emdi Xudog ‘a yolborib,

So ‘finagsh bo ‘ldung vale hargiz musulmon bo ‘Imading (Yassaviy, 1992: 141).

Ey slfi gamsiz yiiriirsiin tesbih tanesi alip,

Diinyaya magrir olup din isini arkaya atip,

Kork simdi kork simdi Allah’a yalvarip,

Sifi-naks oldun veli, asla miisliman olmadin (DH, 2016: 242).

Keling, yig ‘ling, zokir qullar, zikr aytaylik,

Sahar vaqtda piri mug ‘on boqib so ‘rdi,

Keling, yig ‘ling, zokir qullar, zikr aytaylik (Yassaviy, 1992: 143).

Talib Arapgada arayan, talep eden, arzulayan, meyleden, miirit, okuyan anlamlarinda
kullanilmaktadir (Orinboyev: 2002, 159). Yesevi, taliplere hitaben “Asik isen riyazette belin biik”
der. Aslgln amaci “Allah i¢in ¢abalamak, O‘nu sevmek, Rabbi’nin her daim kendini gozettigi
bilinciyle ahlakini giizellestirmek, ilim 6grenmektir” seklinde diisiincelerini siralar ve bu yolda
miicadele etmek gerektigini vurgular. Ciinkii tasavvufta en verimli diisiince alani ilim ve irfandir.
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Hac1 Bektas-1 Veli de bu konuda soyle der: “Marifet/irfan oyle biiyiik bir agactir ki; bagsi tevhit,
govdesi iman, yapraklart Islam, kokii tevekkiil, dallar nehyi miinker, suyu tehlikeden uzak durma,
meyvesi ilim, topragi kamil insanin génliidiir” (Haqqul, 2001: 18).

Xush g ‘oyibdin yetushti yaxshi so ‘zum tabarruk,

Oshiq bo ‘Isang, ey tolib, riyozatda beling buk,

Tun kechalar uxlamay, yosh o ‘rniga qoning tuk,

Arslon bobom so ‘zlarin eshitingiz tabarruk ( Yassaviy, 1992: 132).

Hos gaipten yetisti, giizel soziim teberriik,

Asik olsan ey talip, riyazette belini biik,

Geceleri uyumayip yas yerine kanini dok,

Arslan Baba’m sozlerini isitiniz teberriik (DH, 2016: 86).

Ozbeklerde arasinda yaygin olarak kullanilan bolam (balam), bobo (baba) sodzleri
hikmetlerde miiracaat hitab1 olarak karsimiza ¢ikar. Arslanbaba ile Yesevi arasindaki su diyalog
metni buna 6rnek olarak gosterilebilir:

Bobom aydi: “Ey bolam, taklif gilmading menga,

Besh yuz yildur komimda saqlab erdim men senga”,

“Mazasini siz olib, tilfin berdingiz menga”,

Arslon bobom so ‘zlarin eshitingiz tabarruk.

Bobom aydi: “Ey bolam, qgoshimda tur, o ‘layin,

Janozamni o ‘qub kim, jon tasadduq qilayin,

Madad qilsa Mustafo, illiyinga kirayin”,

Arslon bobom so ‘zlarin eshitingiz tabarruk.

Yig‘lab aydim: “Ey bobo, yosh go ‘dakmen, bilmasmen,

Go ‘rungizni kazalarmen, ko ‘tarib sololmasmen,

Haq Mustafo sunnatin, go ‘dakmen, bilolmasmen”,

Arslon bobom so ‘zlarin eshitdingiz tabarruk (Yassaviy, 1992: 135).

Babam dedi: Ey oglum, zorluk vermedin bana,

Bes yiiz yildir damakta saklar idim ben sana”,

“Oziinii siz alip kabugunu verdiniz bana;

Arslan Baba’m sozlerini isitiniz teberriik.

Babam dedi: “Ey yavrum, karsimda dur, 6leyim,;

Namazini kilip gém, cani tasadduk eyleyeyim,

Yardim eylese Mustafa, Illiyyin Cennetine gireyim”,

Arslan Baba’m sozlerini isitiniz teberriik.

Aglayarak dedim: Ey Baba, gen¢ ¢cocugum bilemem

Kabrinizi kazsalar ben gotiiriip koyamam

Hakk Mustafa stinnetini, gocugum, bilemem;

Arslan Baba’m sozlerini isitiniz teberriik (DH, 2016: 91).

Ozbeklerde kiiciik cocuk icin “go‘dak” sozii kullamilir. Bu séz temel anlamiyla yasa
nispeten kulanilsa da, mecaz anlamda deneyimsiz, hayat tecriibesi olmayan, hayatin sinavlarini
gecememis kisileri ifade eder. Asaigidaki hikmette Arslanbaba’nin diliyle s6ylenmis “go‘dak”
soziinde bu iki anlam mevcuttur:

Og zing ochgil, ey go ‘dak, amonating berayin,

Mazasini yutmadim, och og ‘zinga solayin,

Hagq Rasulni buyrug ‘in, ummat bo ‘Isam qilayin,
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Arslon bobom so ‘zlarin eshitingiz tabarruk.

Og ‘zim ochtim soldilar, xurmo isi qildi mast,

Ikki olamdin kechib, valloh, bo ‘ldum hagparast,

Xoja, mulla yigildi, olib yurdi dast-badast,

Arslon bobom so ‘zlarin eshitingiz tabarruk.

Agzin1 ag ey ¢cocuk, emanetini vereyim;

Oziinii yutmadim, a¢ agzina koyaymm,

Hak Rasiliin buyrugunu iimmet olsam, isleyeyim”

Arslan Baba’m soOzlerini isitiniz teberriik.

Agzimi1 agtim, koydular, hurma kokusu eyledi mest;
Iki diinyadan gegip vallah oldum Hakk-perest;

Seyh-molla toplandi, alip yiiriidiiler el-ele

Arslan Baba’m sozlerini isitiniz teberriik (DH, 2016: 90).

Baz1 hikmetlerde mutasavviflara azizim diye hitap edilmis:

G ‘ariblig * qottig * ishdur, ey azizim,

Kim ul beqadr ular miskin g ‘ariblar,

Kel emdi, Ahmado, o ‘zungga boqqil,

G ‘aribsen sen, g ‘arib miskin g ‘ariblar.

Klasik edebiyatta, 6zellikle gazelde ve rubailerde hitaplardan yaygin olarak yararlanilmais;
dil, kalp, yiirek anlamina gelen ve hikmetlerde de sik¢a gegen Tiirk¢e goniil sozli 6rnek olarak
gosterilebilir:

Ey ko ‘ngil, qilding gunoh, hargiz pushaymon bo ‘Imading,

So ‘fimen deb lof urub tolibi jonon bo ‘Imading,

Hayf umrung o ‘tti bir lahza giryon bo ‘Imading,

So finagsh bo ‘ldung vale hargiz musulmon bo ‘Imading.

(Yassaviy, 1992: 141).

Xush qudratlig * parvardigor, Bir-u borim,

Qo ‘lum tutub yo ‘lg ‘a solgil, Anta-I-Hodiy,

Zoti ulug * Rahmon egam ham Jabborim,

Qo ‘lum tutub ygo “lg ‘a solgil, Anta-I-Xodiy.

Ey dod egam, hech yetmadi senga dodim,

Yer-u ko ‘kni nolon qildi bul faryodim,

Ro ‘zi mahshar qgichqirg ‘aymu, kel ozodim,

Qo ‘lum tutub yo ‘lg ‘a solgil, Anta-I-Xodiy. (Yassaviy, 1992: 191).

Hos kudretli Allah, Bir ve Var’im,

Elimi tutup yola koy “Ente’l-Hadi”,

Zat1 yiice Rahman Rabb’im hem Cebbar’im,

Elimi tutup yola koy “Ente’l-Hadi”,

Ey imdada yetici hi¢ ulasmadi sana imdadim,

Yer ve gogii aglatti bu feryadim,

Mabhser giinii haykirayim m1 gel azadim,

Elimi tutup yola koy Ente’l-Hadi” (DH, 2016: 97).

Ente’l-Hadi s6zii de Allah’a miiracaat hitab1 olarak kullanilan bir kalip olup, s6zliiklerde
rehber, dogru yolu gdsteren anlaminda agiklanmistir. Aslinda hikmetlerde de ayni anlamda
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kullanilmaktadir: Elimi tutup, dogru yolu géster, Ente’l-Hadi (Qo‘lum tutub yo‘lg‘a solgil, Anta-
1-Xodiy).

Asagidaki dortliikklerde anlasilacagi tizere hikmetler; insanlara giinahlardan tovbe edip,
diinyanin fani oldugunu unutmamak ve Hakk’it sevmenin gayretinde olmak gerektigini
vurgulamaktadir:

Kel, ey xoif, bu ishlardin xabar olgil,

Tavba qilib, dunyo qo ‘yub, Haqni suygil,

Qul Xoja Ahmad, bu dunyodin o ‘tub yongil,

Shoyad qilg ‘ay nazar piri mug ‘on emdi (Yassaviy, 1992: 193).

Nodonlikda qilg ‘an ishim borcha xato,

Tavba-tagsir aylamadim yagam tuto,

Gardanimga tavq yanglig ‘ solib fo ‘to,

Yo ilohi, afu qilg ‘il gunohimni (Yassaviy, 1992: 194).

Miiracaat hitaplari, ciimlenin basinda yer aldiklarinda genellikle dinleyicinin dikkatini
¢cekme ve iletisim kurma amacina hizmet ederken, climlenin ortasinda ve sonunda yer aldiklarinda
konusmacinin saygi, hayranlik, yakinlk, sevgi, ofke, elem, act gibi 6znel tutumlan ifade eder.
Bazen bir tinlem veya emri yumusatmak i¢in miiracaat hitaplari ciimlenin ortasinda veya sonunda
da yer alabilir:

Dunyo najas, tolib bo ‘lub, itdek yurdim,

Istab oni orqasidin tun-kun quvdim,

Amrin tutmay, Haq yo ‘lig ‘a ko ‘zum yumdim,

Qayda boray, ayo do ‘stlar, netkum mano (Yassaviy, 1992: 39).

Nogahon tururimda qamug ‘ buzruk,

Hagq ishqini ko ‘nglum ichra soldi, do ‘stlar.

Xizr bobom hozir turub, lutf aylabon,

Madad qilib ilkim tutub oldi, do ‘stlar (Yassaviy, 1992: 58).

Ko ‘zum namlik, dilim g ‘amlik, jon alamlik,

Nechuk iloj etarimni bilmam, do ‘stlar,

Bu hasratda, nadomatda yoshim to ‘kib,

Qayu taraf ketarimni bilmam, do ‘stlar (Yassaviy, 1992: 62).

Bazi durumlarda hitap ifadeleri iinlemden ziyade yalvarig, yakarig gibi daha 6znel
duygular ifade eder:

Umrim oxir bo ‘lg ‘anda na qilg ‘ayman, Xudoyo?

Jon olg ‘uvchi kelganda na qilg ‘ayman, Xudoyo?

Jon bermak ishi dushvor, oson qilg ‘il, yo Jabbor,

Sandin o zga yo ‘q g ‘amxor, na qilg ‘ayman, Xudoyo? (Yassaviy, 1992: 45).

Sonu¢. Bu calismada Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi’'nin hikmetlerinde miiracaat
hitaplari tahlil edilmistir. Bu hitaplar; yalnizca dinleyiciyi konusma siirecine dahil etmek, karsilikli
diyalog kurmak, iletisimi giiclendirmek i¢in degil, ayn1 zamanda Yesevi’nin diinyay1 algilama
bi¢imini, olaylar1 yorumlamadaki biligssel yaklagimin1 ve séziin etki giiciinli ortaya koymasi
bakimindan da miithimdir. Niteleme sifatlartyla birlikte kullanildiginda (“Qahhor Egam/Kahhar
Iyem” veya “Zat1 Ulu Rahman Iyem/Egam” gibi) veya duygulari ifade eden iinlemlerle birlikte
kullanildiginda (“ayo do‘stlar/ey dostlar, ey ko‘ngil/ey goniil, yo Jabbor/ya Cabbar” gibi) daha
betimleyici bir hususiyet tasir. Ciinkii “etkileyici iletisim araglar1 olarak kabul edilen miiracaat
hitaplari, yalnizea belirtici bir anlam ifade etmez, ayn1 zamanda konusmacinin dinleyiciye yonelik
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0znel tutumunu dile getiren yiiksek diizeyde ¢agrisimsal anlam ifade eder” (Ahmedova, 2008: 20).
Hikmetlerde miiracaat hitab1 olarak kullanilan her bir ifade, gerek temel gerekse mecaz anlamiyla
kullanilmis olsun anlatilmak istenen diisiincenin ve duygu degerinin zihninde daha derin sekilde
kavranmasinda énemli islev goriir. Bu baglamda dost, miirit, miimin, zakir, sifi ve dsik kelimeleri
birer miiracaat hitabr olarak kullanilmis, hikmetlerdeki anlamin ve amacin daha genis olgekte
ortaya koyulmasinda etkili olmustur.

Maddi ve manevi ilimlerden habersiz, gaflet, bilgisiz, asi, insafsiz, giinahkar kimselere
yonelik miiracat hitaplar; olumsuz sOylemleri gii¢lendirmis, dolayisiyla anlatilmak istenen
duyguyu aktarmaya hizmet etmistir. Sultan’iil-Arifin Hoca Ahmet Yesevi’nin Allah’a
miiracaatlar1 (Allah, Allah’im, Ilahi’m, Perverdigdr, Rab, Mevla, Hak, Halik, Hiida, Hiidavend,
Tanri, Rab, Rabbi’m, Rab, Birivar, Iyem/Egem, Cabbar, Rahman, Rahim, Sah’im, Siginagim,
Sigindigim, Alemlerin Sultani, vb.) derin sevgisini ifade etmekte ve sadece Allah’tan yardim
diledigini gostermektedir.

Yesevi’nin samimi Miisliiman edasi, iki cihan sultan1 Hz. Muhammet’e (s.a.v.) olan sonsuz
sevgisi, ona yonelik hitaplarinda derinden hissedilmektedir. S6ziin 6zii Yesevi; dile iifledigi ruh
ile hem Yesevilik tarikatin1 kurmus, hem de Tiirk edebiyatinda tasavvuf edebiyati gelenegini
baglatmistir. Dini ve tasavvufi diisiinceleri Tiirk¢ede sade ve anlasilir bir dille anlatmayi
basarmistir. Bunu yaparken Tiirk dilinin zenginligini ve ifade giiciinii ortaya koymus, yiizyillardir
dilimizin ses bayragi olmus ve giizel namesinin goniillerde yankilanmasina essiz katki sunmustur.
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Annotatsiya: Ushbu tadqiqot turkiy tilshunoslik sohasida Ahmad Yassaviy hikmatlari
tiliga oid bir gancha munozarali garashlarni o‘rganadi. Unda “Devon-i hikmat”’ning o‘ziga xos
uslubiga oid qarashlar bayon etilgan va hikmatlarning til xususiyatlari bilan bog‘liq ayrim lug‘aviy
jihatlar tahlil gilingan.

Tayanch so‘zlar: Qadimgi turkiy adabiy til, eski o ‘zbek adabiy tili, hikmatlar, xalg uslubi,
leksik xususiyatlar.

Some remarks about the language of Ahmad Yassavi's proverbs
Abstract: This study explores several controversial perspectives on the language of
Ahmad Yassawi’s Hikmats within the field of Turkic linguistics. It presents viewpoints concerning
the distinctive style of the Divan-i Hikmat and analyzes certain lexical aspects related to the
linguistic features of the Hikmats.
Keywords: Old Turkic literary language, Old Uzbek literary language, Hikmats, folk style,
lexical features.

XII asr turkiy adabiyotning taniqli namoyondalaridan biri turkigo‘y va tasavvufiy shoir
Ahmad Yassaviy hisoblanadi. Ahmad Yassaviy hayoti, ijodi va tarigatining necha asrlardan buyon
turkiy xalqlar o‘rtasida e’tibor topib kelganligining asosiy sabablaridan biri bu ulug‘ shaxsiyatning
turkiy irfoniy adabiyot va tasavvuf tiliga asos solganligidir. Til va ifodadagi ayrim o‘zgarishlarga
garamasdan, “Devoni hikmat” o‘zining asl ma’no mohiyatini saqlab qolganligi tufayli boshqa
ko‘plab ijodkorlarni hikmat yozishga ilhomlantirib kelgan [Nodirxon Hasan, 2013:77]. Adibning
tug‘ilgan yili, balki “Hikmatlar”’ining ham yaratilgan davri tilshunoslikda munozaralidir. Chunki
“Devoni hikmat’ning eng qadimgi asl nusxasi bizgacha saqlanmagan. Asarning til xususiyatlari
ham shu gadar rang-barang va o‘ziga xoski, bu uning gaysi davrda yaratilganligi hamda dastlab
ganday holatda bo‘lganligini aniglashni birmuncha murakkablashtiradi.

Bilamizki, X asrda sodir bo‘lgan ijtimoiy-siyosiy o‘zgarishlar eski turkiy adabiy tilning
qarlug-uyg‘ur, yag‘mo-chigil lahjalari asosida yuzaga kelgan sharqiy va o‘g‘uz-qipchoq lahjalari
asosida shakllangan g‘arbiy turkiy adabiy til guruhlariga ajralishiga sabab bo‘lgan edi. “Devoni
hikmat”ning yuqoridagi guruhlardan qaysi birining til xususiyatlarini aks ettirishi ham ma’lum
davrda turkiy tilshunoslikda munozarali masalalardan biri edi. “Devon”dagi hikmatlarning tili
to‘g‘risida, uning xususiyatlari haqida turlicha fikrlar bayon qilingan. A.K.Borovkov Ahmad
Yassaviyning “Devoni hikmati”’i qarlug-chigil-uyg‘ur tilida yozilgan, ammo “Qutadg‘u bilig”
tiliga yaqinlashmaydi, deb ko‘rsatadi. Ayni zamonda A.K.Borovkov “Devoni hikmat’ning turli
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davrlarda turlicha kitoblar, xattotlar tomonidan ko‘chirilgan nusxalari hamda nashriy
nusxalaridagi bir qator farqlarni, o‘zgarishlarni hisobga olib, “Devoni hikmat’ga kiritilgan
she’rlarning gaysilari bevosita Ahmad Yassaviyga tegishli ekanligini aniqlash qiyin, ularning
aslini tasavvur etishga imkon bermaydi, degan fikrlarni ilgari suradi. Turk olimi
M.F Kuprilizodaning fikricha, “Devoni hikmat” o‘z xususiyati bilan “Qutadg‘u bilig” asariga
yaqin turuvchi tilda yozilgan” [Muxtorov, Sanaqulov, 1982: 66] Bu borada E.N.Najib quyidagi
fikrlarni bildiradi: “Devoni hikmat”ning tilini tahlil qilgan A.K.Borovkov bu asar tilida Sharqiy
Qoraxoniylar tili ta’siri borligini ko‘rsatish bilan birga “Hikmatlar” tili mustaqil qipchog-o‘g‘uz
tiliga mansub, degan xulosaga keladi. Yassaviy hikmatlarining qipchoq-o‘g‘uz tilida paydo
bo‘lishi qarlug-uyg‘ur tili bilan birga ikkinchi adabiy til mavjud bo‘lganligini isbot etadi” [Najib,
1989: 247-248] Tilshunoslikdagi ana shunday farqli fikrlar Yassaviy hikmatlari til borasida aniq
bir xulosaga kelishni qiyinlashtiradi. Bu masalani hal etishda N.Hasan quyidagilarni ilgari suradi:
“Birinchidan, “Devoni hikmat” eng qadimiy qo‘lyozmalarining topilishi muammoning bosh
tuguni yechilishiga xizmat qiladi. Ikkinchidan, bu mo‘tabar qo‘lyozmalarning til xususiyatlarini
goraxoniylar davriga mansub “Hibat ul-haqoyiq”, “Qutadg‘u bilig” kabi obidalar bilan giyosiy
tamoyilda o‘rganish ko‘zlangan maqsadga xizmat giladi. Uchinchidan, “Devoni hikmat”dan o‘rin
olgan qadimiy so‘z, ibora va atamalarning har biriga alohida e’tibor qaratish lozim. To‘rtinchidan,
hikmatlarning til xususiyatlarini tadqiq qilganda yassaviylikka doir manbalarni ham nazardan
soqit qilmaslik kerak. Chunki bu manbalarda berilgan Yassaviy va yassaviylikka oid qimmatli
fikr-qarashlar va hikmatlardan namunalar “Devoni hikmat”ning tili va muallifi masalasini hal
qilishga xizmat qiladi” [Nodirxon Hasan, 2013: 81].

Bizningcha, Ahmad Yassaviy “Devoni hikmat”i XII asrga mansub bo‘lib, eski turkiy
adabiy tildan eski o‘zbek adabiy tiliga o‘tish davrida yaratilganligi, ifoda uslubining sodda va
xalqonaligi bois shu davrlar til xususiyatini o‘zida aks ettirgan.

“Devoni hikmat™ning tili o‘ziga xos. Unda qadimgi turkiy til, eski turkiy adabiy til, eski
o‘zbek adabiy tiliga xos fonetik, leksik, grammatik birliklar birgalikda kuzatiladi. Masalan,
“Devoni hikmat”da qadimgi yozma yodgorliklar tilida faol qo‘llangan, XIII va XIV asrlarga oid
yodgorliklarida ham kuzatiladigan birgalik olmoshi gamug‘ 5 marta, ilk bor “Qutadg‘u bilig”
matnida uchragan hamda keyingi davrlar uchun xarakterli bo‘lgan birgalik olmoshi ~ama 6 marta
go‘llangan:

Qamug* do ‘stlar, kechti, ko ‘rung, keldi sazo,

Yurumishman telbalardek yo ‘ldin ozo.

Sir sharobin ichtim ersa berdi mazo.

Oxiratni asbobini qurmayinmu?

[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 46]

Gunohimni har kim ko ‘rsa, mandin bezor,

Lutfu karam o ‘zung qilsang, hama bekor.

Giyoh unmas yerga bogsang, bo ‘lur gulzor,

Gunohimdin sanga yig ‘lab keldim mano.

[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 12]

Hikmatlar leksikasining asosiy qismi hozirgi o‘zbek adabiy tilida ham aynan yoki ayrim
o‘zgarishlar bilan faol qo‘llaniladi. Ba’zilari esa eskirganligi bilan ajralib turadi: ug‘on [Xoja
Ahmad Yassaviy, 2004: 4], jurm [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 4], ugbo [ Xoja Ahmad Yassaviy,
2004: 4], eran [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 4], yovuglan [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 5], soyil
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 5], tamug‘ [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 6], vabol [ Xoja Ahmad
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Yassaviy, 2004: 6], nakol [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 6], ilik [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 7],
payom [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 10], buzurg [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 13], gamug*
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 46], qulovuz [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 41], kizlamak [Xoja
Ahmad Yassaviy, 2004: 77], sivo [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 76], teyu [ Xoja Ahmad Yassaviy,
2004: 73], moumanlik [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 72], sud [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 63],
bulhavas [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 59].

“Devoni hikmat”dagi leksik birliklarning ko‘pchiligini diniy-tasavvufiy istilohlar tashkil
etadi: tavba, taqvo, namoz, nafs, foniy [Yassaviy, 2004: 4], tavfiq, oxirat, oshiq qullar, zokir
qullar, tolib qullar [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 5], shayx, pir, tamug‘ , do‘zax, qiyomat,
murshid [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 6], ro ‘zi mahshar, kavsar suyi, toat, gunoh [ Xoja Ahmad
Yassaviy, 2004: 8], imonliq, jannat, ro ‘zi mahshar tarozusi [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 10] va
boshqalar. Bu istilohlarni ham o°‘z navbatida vahdat —ul vujud va haqiqat tushunchalariga
bog‘ligligiga ko‘ra tasniflash mumkin. Hikmatlarda qo‘llanilgan zohir, botin, ich, tash, ahli zohir,
ahli botin, oqil, hijob, parda, yopmogq, sir, hazrat, g‘oyib, huzur, g‘ayb, ahad, vohid, tavhid, ja’m,
jamuljam kabilar shular jumlasididandir. Misollar keltiramiz: Amri ma 'ruf, nahy munkar: Ogqil
ersang eranlarg ‘a xizmat qilg ‘il,/ Amri ma ruf qilg ‘onlarni izzat qilg ‘il,/Nahy munkar qilg ‘onlarni
hurmat qilg ‘il,/ Ul sababdin oltmish uchda kirdim yerga. Mo‘min: Mo ‘min ermas hikmat eshitib
yig ‘lamaydur,/Eranlarning aytgan so ‘zin tinglamaydur. Toat: Ayo do ‘stlar, yoshim yetdi yigirma
uch,/Yolg‘on da’vo, taomlarim barchasi puch. Sunnat: Sunnat ermish kofir bo‘lsa, berma
ozor,/Ko ‘ngli qattiq dilozordan xudo bezor. Ahkom: Imon, islom ahkomlarin bilmag ‘onlar,/Ulug *
kunda qizil yuzlug* bo ‘Imas bo ‘lur. Ummat: Ummat bo ‘Isang g ‘ariblarga tobe bo ‘Ig ‘il, Oyat,
hadis har kim aytsa some bo ‘Ig ‘il. G*0zi:Oshiq yonar, xalqdin tonar, olloh rozi, /Oshiqlikni orzu
qilg ‘on shahid, g‘ozi. Foniy: Oxirzamon ummatlar dunyo foniy bilmaslar. Xatmi yosun:Jon
berarda madad qilsa Hizr, Ilyos,/G ‘avsul Ilyos xatmi yosin qilurmukan.

Hikmatlar tilida turkiy so‘zlar bilan birgalikda arabcha va forscha o‘zlashma so‘zlar ham
ko‘plab uchraydi:

Arabcha o‘zlashmalar: adl, ajab, azob, ayb, aysh, alam, aziz, balo, vasl, vaqt, visol, vosil,
voqif, vujud, davlat, davo, davr, doim, dor, dunyo, duo, javob, jazo, jamol, jannat, jafo, jahl, johil,
zaif, zakot, zamon, zikr, zolim, zot, zohid, ibodat, ibrat, iymon, ikrom, imon, ixlos, ishq, kazzob,
kalom, kamol, kafil, kibr, kitob, komil, kufr, laziz, lahza, lutf, madad, makr, manzil, mahal, mehnat,
munofiq, murid, muruvvat, muhabbat, nadomat, nafs, naqd, obid, olam, olim, orif, oxir, oshiq, oqil,
rab, rabot, rahmat, rizo, rohat, sabr, savob, safar, sahar, sir, talab va boshqgalar.

Forscha o‘zlashmalar: arz, afsus, banda, barbod, baxt, bekor, bemador, benavo, bexabar,
behad, behush, biyobon, bisyor, bozor, bulbul, vayron, gado, gard, gasht, giyoh, girdob, gul,
gulzor, gumroh, gunoh, davron, daraxt, dard, darig’, diydor, dono, do ‘zax, jonona, zor, yodgor,
kabutar, karvon, mardon, namoz, nihon, nogahon, nodon, nozik, nola, ovoz, ozor, oson, pinhon,
pir, ravon, ruh, sazo va boshqalar.

Xulosa qilib aytganda, buyuk mutasavvuf shoir Ahmad Yassaviy hikmatlari sodda, ravon,
xalgona ifoda uslubiga egaligi bois asrlar davomida har bir davr til xususiyatlarini aks ettirib, zavol
bilmay keladi. Qo‘lyozmalardagi farqli jihatlar ko‘p bo‘lishiga qaramay, ularda Yassaviyning
o°ziga xos uslubi sezilib turadi. Shoir hikmatlari tilini har tomonlama chuqur o‘rganish va ko*plab
manbalar asosida tadqiq etish bu borada yana ko‘plab muhim ma’lumotlarga ega bo‘lish imkonini
beradi.
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Xoja Ahmad Yassaviy ijodi: til, uslub va tasavvufiy-estetik tafakkur
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Annotatsiya: Ushbu maqolada tasavvuf adabiyoti tarixida muhim o‘rin egallagan Xoja
Ahmad Yassaviyning hayoti, ijjodi va asarlarining til va uslubiy xususiyatlari tahlil etiladi. Muallif
Ahmad Yassaviyning “Devoni Hikmat” asari asosida uning tasavvufiy tafakkuri, badiiy ifoda
uslubi, tilidagi arabcha va forscha unsurlar, shuningdek, diniy-axloqiy g‘oyalarning badiiy talqini
yuzasidan tahliliy mulohazalar bildiradi. Shuningdek, “Ul sababdin oltmish uchda yerga kirdim”
hikmati poetikasiga alohida to‘xtalinib, undagi takror, ramz, ruhiy kechinmalar va payg‘ambar
aloqasi kabi tasavvufiy belgilar yoritiladi. Maqola Yassaviyning ijodini zamonaviy tilshunoslik
nuqtayi nazaridan tahlil qilish, til tarixiga oid muhim manbani chuqur o‘rganish va baholashga
xizmat qiladi.

Kalit so‘zlar. Ahmad Yassaviy, Devoni Hikmat, tasavvufiy adabiyot, til xususiyatlari,
uslub, hikmat, takror, ramz, tarixiy til, tasavvufiy tafakkur.

The Creative Legacy of Khoja Ahmad Yasawi: Language, Style, and Sufi-Aesthetic
Thought

Abstract: This article explores the life, works, and stylistic-linguistic features of Khoja
Ahmad Yasawi, a key figure in the history of Sufi literature. Based on his masterpiece Divan-i
Hikmat, the study analyzes Yasawi’s mystical worldview, artistic style, and the lexical
composition of his language, highlighting the influence of Arabic and Persian elements. Special
attention is given to the poem “Ul sababdin oltmish uchda yerga kirdim,” examining its poetic
structure, use of repetition, symbolic meanings, and spiritual imagery. The article underscores the
significance of Yasawi’s legacy in the study of the historical development of Turkic languages and
provides a linguistic and aesthetic evaluation from the perspective of modern philology.

Keywords. Ahmad Yasawi, Divan-i Hikmat, Sufi literature, linguistic features, style,
hikmat poetry, repetition, symbolism, historical language, mystical thinking.

Tasavvuf tarixida chuqur iz qoldirgan ulug® siymolardan biri, Yassaviya tariqatining
asoschisi bo‘lgan Xoja Ahmad Yassaviy islom olamida juda hurmatli va ¢’zozli shaxs hisoblanadi.
U oddiy, xalgparvar hikmatlari bilan keng omma orasida tezda mashhur bo‘lgan va tasavvufda
shariat bilan tarigatning mushtarakligini o‘z qarashlarida muvozanatli tarzda ifodalagan allomadir.

Tarixiy manbalar asosida Xoja Ahmad Yassaviyning tug‘ilgan yili milodiy 1041-yil, otasi
Shayx Ibrohim oilasida ekanligi aniglangan. Uning vafoti esa ko‘p hollarda hijriy 562-yil, ya’'ni
milodiy 1166—1167-yillar oralig‘iga to‘g‘ri keladi. Garchi ayrim hikmatlarida u “yuz yigirma
beshga kirdim, bilolmadim” deya yozgan bo‘lsa-da, bu jumlalar ko‘proq majoziy va tasavvufiy
ma’noda talqin qilinadi. Masalan, “oltmish uchda yer ostiga kirdim mano” degan ifoda ham tarixiy
emas, balki ramziy mazmun kasb etadi. Shu bois, aksar olimlar uning hayot muddatini 125 yil deb
emas, 1166 yoki 1167-yilgacha yashagan deb belgilashadi.

Ba’zi tarixiy manbalarda uning tug‘ilgan joyi Yassi deb keltirilgan bo‘lsa-da, ko‘pchilik
mualliflar, jumladan, “Javohir al-abror” asari muallifi Xaziniy hamda Ko‘pruluzoda uni Sayramlik
deb biladi. Ko‘pruluning yozishicha, Sayram aholisi o‘sha davrda asl nasli hazrati Ali avlodiga
borib taqaluvchi xojalar, amirlar, mirzolar va shohlardan tashkil topgan bo‘lib, Ahmad
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Yassaviyning ajdodlari ham shayx Ibrohim va uning otasi Ilyos bob orqgali Imom Muhammad
Hanafiyga borib taqaladi. Shuningdek, Sayramda Muhammad Hanafiy naslidan bo‘lgan
kishilarning son jihatdan ko‘pligi ham bu hududni Yassaviyning vatani deb hisoblashga asos
bo‘ladi. Bugungi kunda ham o‘zbek tadqiqotchilarining aksariyati bu fikrni ma’qullab, Ahmad
Yassaviyning Sayramda tug‘ilganligini tasdiqlaydilar. [To‘ychiyeva N. Sobitova Z., 2022: 1224]

Ahmad Yassaviyning oilasida avvaliga Gavhar Shahnoz ismli qiz tug‘ilgan. Ahmad esa
undan keyin dunyoga kelgan. Afsuski, onasi uning tug‘ilishidan ko‘p o‘tmay vafot etadi, yetti
yoshida esa otasidan ayriladi. Shundan so‘ng, u opasi Gavhar Shahnozning qo‘lida tarbiya topadi.
Dastlabki diniy bilimlarni otasi Shayx Ibrohimdan olgan Ahmad, keyinchalik Hazrati Hizir bilan
ma’naviy suhbatlar orqali qalbini pokladi. So‘ngra esa Arslon Bob qo‘lida botiniy va zohiriy
ilmlarni chuqur egalladi.

Tarixiy ma’lumotlarga ko‘ra, Ahmad Yassaviy Yassida yashagan kezlarida botiniy
ilmlarni puxta o‘rgangan. Arslon Bob unga Qur’on ilmi, shariat asoslari hamda ichki (botiniy) va
tashqi (zohiriy) tafakkur sirlarini puxta anglatgan. [Toshqulova, 2020: 139]

Yetti yoshda Arslon bobni izlab topdim,
Har sir ko ‘rib parda birla bukib yopdi.

Ahmad Yassaviy asarlarida ishlatilgan til turkiy tillarning qadimgi shakllaridan biri —
chig‘atoy tiliga yaqin bo‘lgan, 0‘z zamonasining xalq tiliga asoslangan tasavvufiy adabiy tildir.
Uning tili fonetik, morfologik va leksik xususiyatlari jihatidan gadimgi turkiy tilga yaqin bo‘lib,
arabcha va forscha so‘zlarning ko‘pligi bilan ajralib turadi. Matnlarda uchraydigan so‘zlar turkiy
ildizli bo‘lsa-da, diniy tushunchalarni ifodalovchi atamalar asosan arab-fors manbalaridan olingan.
Bu esa Ahmad Yassaviyning diniy ta’limotga asoslangan ijodining tiliga xos xususiyatdir. Ahmad
Yassaviy ijodi uslubiy jihatdan tasavvufiy badiiy ifodaning yorqin namunasi hisoblanadi. Uning
she’rlari hikmat tarzida yozilgan bo‘lib, ular muallifning Allohga bo‘lgan muhabbati, tavba, dunyo
g‘amidan voz kechish, nafs bilan kurashish kabi diniy-ma’naviy g‘oyalarni ifodalaydi. Asarlarda
badiiy vositalardan — tashbeh, iste’ora, tazod, takror kabi uslublardan samarali foydalanilgan.
Shuningdek, qofiya va ritmga asoslangan vaznli satrlar o‘quvchi qalbiga ta’sirchanlik baxsh etadi.

Ahmad Yassaviy asarlari o‘zbek tilshunosligida qadimgi yozma yodgorliklar sifatida
o‘rganiladi. Uning «Devoni Hikmat» asaridagi til va uslubiy xususiyatlar tilshunoslar tomonidan
fonetika, morfologiya, leksikologiya, stilistika kabi yo‘nalishlarda tahlil etilgan. Bu asar tarixiy til
holatini o‘rganishda, zamonaviy o‘zbek tilining shakllanishiga oid ilmiy xulosalar chigarishda
muhim manba bo‘lib xizmat qiladi. Aynigsa, diniy va tasavvufiy adabiyotdagi tilning badiiy
potensialini ochib berishda Ahmad Yassaviy asarlari katta ahamiyat kasb etadi.

O‘zbek adabiyotida tasavvufiy ruhdagi she’rlar muhim o‘rin tutadi. Bu asarlar orqali
shoirlar va so‘fiylar insonning ilohiy haqiqatga yetishish yo‘lida kechirgan ichki kechinmalari,
ruhiy sayrlari va ma’naviy o‘zgarishlarini tasvirlaydi. “Ul sababdin oltmish uchda yerga kirdim”
hikmati — ana shunday tasavvufiy yo‘sindagi she’r bo‘lib, unda ruhiy yetuklik va Haq bilan
yaqinlik asosiy g‘oya sifatida ilgari suriladi. [Rafiddinov, Nodirxon Hasan., 2022: 42]

Mazkur hikmatda shoir ruhiy sayrni bosqichma-bosqich tasvirlaydi. Har bir yoshda yuz
bergan ilohiy hodisalar orqali Allohga yetishish, Muhammad (s.a.v.)ga sodiqlik, Jabroil, Xizr,
chiltan kabi ramziy timsollar bilan to‘qnashuv orqali o‘zining komillik darajasiga yetganini bayon
qiladi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida Mi’roj, Arsh, Kursiy, Jabroil, Haq Mustafo, chiltan, Xizr kabi
tasavvufiy ramzlarga e’tibor qaratiladi. Bular so‘fiylikdagi muhim ma’nolarni anglatadi.
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“Ul sababdin oltmish uchda yerga kirdim” misrasi har bir bandda takrorlanib, asosiy
g‘oyaning mantiqiy va ruhiy asosini mustahkamlaydi va takror san’atini yuzaga keltiradi. Shoir
go‘yo vafot etganini emas, balki dunyo bandaligidan qutulib, ilohiy haqigatga yetganini ramziy
tilda ifodalab o‘z ruhiy holatini bayon etadi.

Shuningdek, bu misrada Shoir Muhammad (s.a.v.) bilan ruhi orqali muloqot qilganini, undan duo
va yo‘l olganini tilga oladi. Bu esa so‘fiylikda murshidga, yo‘l ko‘rsatuvchiga bo‘lgan ishonchni
anglatadi.

Ahmad Yassaviy asarlari til va uslub jihatidan boy ma’naviy merosdir. Uning tili turkiy
tillarning tarixiy taraqqiyotini o‘rganishda muhim manba bo‘lsa, uslubiy yondashuvi esa
tasavvufiy adabiyotning badiiy-estetik mezonlarini belgilashda asos bo‘la oladi. Shunday ekan,
Ahmad Yassaviy ijodini chuqur o‘rganish, uning til va uslubini tahlil qilish hozirgi kun
tilshunosligi uchun dolzarb vazifalardan biridir.
“Ul sababdin oltmish uchda yerga kirdim” hikmati o‘zbek tasavvufiy she’riyatining yorqin
namunalaridan bo‘lib, unda shaxsiy tajriba orqali umuminsoniy haqiqatlar yoritiladi. Bu she’rni
o‘rganish orqali nafagat adabiy-estetik zavq hosil qilinadi, balki sufiylik g‘oyalarining ichki
mohiyatini chuqur anglash imkoniyati tug‘iladi.

Foydalanilgan adabiyotlar:
1. [To‘ychiyeva, 2022: 112] To‘ychiyeva N., Sobitova Z. Ahmad Yassaviyning hayotiy faoliyati.
Oriental Renaissance, 2022.
2. [Toshqulova, 2020: 45] Toshqulova Sh. Ahmad Yassaviy, Ustozi Arslon Bob va Yassaviylikda
“Devoni hikmat”ning o‘rni. Oriental Art and Culture, 2020.
3. [Xoja Ahmad Yassaviy, 2022: 300] Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Bogqirg‘oniy.
To‘plovchilar: S. Rafiddinov, N. Hasan. O‘zbekiston nashriyoti, 2022.
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Annotatsiya: Mazkur maqolada Ahmad Yassaviy hikmatlari tilidagi ayrim leksik
xususiyatlar tahlil qilinadi. Xususan, shoirning o‘xshatishlardan foydalanish usullari va ularning
milliy til bilan uzviy aloqasi ko‘rib chiqiladi. Shuningdek, hikmatlar tilida uchraydigan rang
nomlari bilan bog‘liq leksik birliklarning lingvomadaniy xususiyatlari o‘rganilib, ular xalqona
uslub va badiiy-estetik an’analar bilan uyg*‘unligi ilmiy jihatdan asoslab beriladi.

Kalit so‘zlar: Hikmatlar, leksik xususiyatlar, o ‘xshatishlar, rang nomlari,
lingvomadaniyat, xalgona uslub

Some features of the Lexicon of Yassawi proverbs
Abstract: This study analyzes certain features of the lexicon used in Yassawi’s Hikmats.
It highlights the relationship between the similes employed by the poet and the national language.
Additionally, the research explores the linguocultural aspects of several color-related lexical units
found in the language of the Hikmats.
Keywords: Hikmats, lexical features, similes, color-related words, folk style

Turkiy adabiyot va sharq tasavvuf ilmida Ahmad Yassaviy ijodi alohida o‘rin tutadi. Shoir
hikmatlari jamlangan “Devoni hikmat” nafaqat badiiy qimmati bilan, balki o‘ziga xos tili, ifoda
uslubi bilan ham ajralib turadi. Hikmatlar tili sodda, ravon bo‘lib, XII asrda yaratilganligiga
qaramay, bugungi kun kitobxoni uchun ham mutolaa jarayonida hech qanday qiyinchilik
tug‘dirmaydi. “Devoni hikmat”ning leksik xususiyatlariga e’tibor qaratsak, unda bir qancha
xalqona birliklardan mahorat bilan foydalanilganining guvohi bo‘lamiz. Bu, avvalo, hikmatlar
tilida qo‘llanilgan o‘xshatishlarda namoyon bo‘ladi:

Ishgsiz yurub toat qilur nodon zohid,
Betuz oshdek toatingni mazosi yo ‘q
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 16]

“O‘zbek tilining izohli lug‘ati”’da “tuz” so‘zining “mantiq”, “ma’no”, “mazmun” kabi
ko‘chma ma’nolari borligi qayd etiladi. [O‘TIL, 2006: 179] Xalq orasida mazmunsiz, o‘rinsiz
aytilgan gapga, ishga nisbatan “tuzi yo‘q”, “tuzsiz oshdek™ birligi qo‘llaniladi. Taom har gancha
sarxil ne’matlardan tayyorlanmasin, uning ta’mini tuz kiritadi. Tuzsiz eng sara yeguliklar ham
insonga rohat bermaydi. So‘zni o‘rnida qo‘llash va qilayotgan har bir ishni chin dildan, maqsad
bilan amalga oshirish ham go‘yoki tuz singari aytgan har bir gapimizga va qilgan har bir ishimizga
mazmun kiritib turadi. Ahmad Yassaviyning yuqoridagi hikmatida Haqqa nisbatan muhabbatsiz
qilingan ibodat go‘yoki tuzsiz oshdek mazasiz, ya’'ni qalb rohatisiz, befoyda bo‘lishi ifodalanadi.

Ko ‘zum yoshi ravon bo ‘ldi chashma yanglig‘,
G ‘urbat ichra irodatni qorshu ko ‘rdum.

[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 16]
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“O‘zbek tili o‘xshatishlarining izohli lug*ati”da “chashma, chashmaday” o‘xshatishi “tiniq;
tinmoq. Har qanday nodurustliklardan xoli, toza, yoqimli, shunday xususiyatlarga ega bo‘lmoq”
singari ma’nolarni anglatishi keltiriladi. [O°zbek tili o‘xshatishlarining izohli lug‘ati, 2013: 246]
Ko‘z yoshining chashmaga o‘xshatilishi ham xalqona ifodani aks ettiradi. Shu bilan birgalikda,
yuqoridagi hikmatda ko‘z yoshning chashmaga o‘xshatilishi qahramonning pokiza galb bilan, ich-
ichdan yig‘layotganini tasvirlaydi. O‘xshatish ko‘rsatkichi sifatida kelgan yanglig® ko‘makchisi
hozirgi ozbek tilida eskirganligi, badiiy nutqqa xoslanishi bilan ajralib turadi.

Quyidagi hikmatda esa umrning yelga o‘xshatilishiga guvoh bo‘lamiz. Bu umrning yel
singari tez o‘tishiga, o‘tkinchiligiga ishora qiladi. Bilamizki, Yassaviy hikmatlarida dunyo va
undagi narsalarga bog‘lanib qolmaslik, fursatni qadrlab, uni ibodat-u ezgu amallar bilan
o‘tkazishga da’vat etiladi. Shuning uchun ham umr, vaqt, yigitlikning o‘tishi yelga qiyoslanadi.
Ushbu o‘xshatish hozirgi o‘zbek tilida ham faol qo‘llaniladi.

Ahmad, sani essiz umrung yeldek o ‘tti,
Dunyo tilab oxiratni sham’i o ‘chti.
Ma siyat(ni) paymonasi to ‘ldi-toshti,
Rahmon Tangrim gunohimdin o ‘tormukin?
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 41]

O‘zbek mumtoz adabiyoti va xalq og‘zaki ijodida oshigning holati an’anaviy tarzda
bulbulga o‘xshatiladi. Bulbulning sayrashi, nolalari oshiqning hijrondagi holatini ifodalaydi.
Ushbu hikmatda ham “bulbul sifat” birligi shunday mazmun kasb etgan. Fagat bunda majoziy
ishq emas, haqiqiy ishq nazarda tutilganligini unutmaslik lozim.

Shum tole ’'man, tegmas qo ‘lg ‘a mani jomim,
Toatim yo ‘q, a’'mo sifat tobmam yo ‘lum,
Bulbul sifat nola qildim, kelmas gulim,
Yig ‘lamaymu, jon mahramin tobmasmano?
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 8]

Yassaviy hikmatlarida ucharydigan #o°‘lg‘on oydek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 6],
uchor qushdek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 10], ko ‘z yoshidek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004:
16], yosh o‘g‘londek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 28], telbalardek [Xoja Ahmad Yassaviy,
2004: 46], qordek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 46], suvdek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 47],
parvonadek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 50], oshiglardek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 63],
daryolardek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 67], chirog‘dek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 74],
yetim qolg‘on bo‘talardek [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 77], g‘avvos kabi [Xoja Ahmad
Yassaviy, 2004: 47], subh yanglig‘ [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 21], shunqor yanglig*, davlat
yanglig‘, lochin yanglig [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 32], asal yanglig‘ [Xoja Ahmad
Yassaviy, 2004: 48], sadaf yanglig¢ [ Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 65], yilon yanglig‘ [Xoja
Ahmad Yassaviy, 2004: 71] o‘xshatishlar hozirgi kunda ham milliy tilda mavjud bo‘lib, xalq
tafakkuri, dunyoqarashi, madaniyati namunasi bo‘lib xizmat qilmoqda.

Yassaviy hikmatlari leksikasida rang bildiruvchi leksemalar alohida ajralib turadi. Jahon
va o°‘zbek tilshunosligida rang bildiruvchi leksemalarga doir ko‘plab tadqiqotlar amalga oshirilgan
bo‘lib, ularning ma’lum bir xalq madaniyatini aks ettiruvchi muhim lingvokulturemalar ekanligi
e’tirof etiladi. Tilshunos N.Amanlikova bu haqida shunday deydi: “Rang bildiruvchi so‘zlar
nutqda, ayniqgsa, badily matnda keng qo‘llaniladi va xalgning boy merosini, ijtimoiy-maishiy
hayoti to‘g‘risidagi madaniy ma’lumotlarni avlodlarga yetkazib berishga xizmat qiladi. Ranglar
olamning badily manzarasini yaratishda faol ishtirok etadi”. [Amanlikova, 2021: 84]
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Yassaviy hikmatlarida qaro (qora) so‘zi boshqa rang bildiruvchi so‘zlarga nisbatan faol
go‘llanilgan bo‘lib, boshqa so‘zlar bilan birikma hosil gilgan holda 15 marta uchraydi. Qora
gadimgi turkiy tilda “belgi, rang” tushunchasini ifodalab, “g‘amgin”, “og‘ir”, “yomon”, “ahmoq”,
“oddiy”, “qo‘pol”, “iflos”, “siyohrang”, “olomon”, “to‘da” kabi ko‘chma ma’nolarni ham
anglatgan. [DTS, : 422]

Yassaviy hikmatlarida “qaro” (qora) so‘zi asosan “yuz” so‘zi bilan birikma hosil qilib,
“gunohkor”, “aybdor” kabi ma’nolarni anglatadi, salbiy ottenkani kuchaytiruvchi bo‘lib xizmat
qiladi:

1lm o ‘rganmay, amal qilmay, ma 'ni ugmay

Oxiratda qaro yuzluk bo ‘lor ermish.

[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 5]

Mundog ‘ shayxning qiyomatda yuzi qaro,
Nodonligda shayxliq qilur — ishi riyo.
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 5]
Band etibon shayton sani gumroh qilur,
Hagq qoshida yuzi qaro bo ‘Imasmusan?
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 56]
Hikmatlarda “qaro” so‘zi “baxt” bilan birikib, “baxtsizlik”, “qayg‘u” ma’nosini anglatgan:
Baxtim qaro — bir gatra may totolmadim,
Ahlu iyol, xonumondin o ‘tolmadim.
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 8]
Hikmatlarda “qaro” so‘zi “ko‘ngul” so‘zi bilan birikib, “gunohkor” ma’nosini ifodalagan:
Soch-u soqol xo ‘b oqordi, ko ‘ngul qaro,
Tongla borsam yo puchakman yoxud saro.
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 14]

“Qaro” so‘zi “kunlar” bilan birikib, “baxtsizlik”, “ko‘ngilsizlik” ma’nolarini aks ettirgan:

Agar yuz yil muhlat berur, ajal oxir qorshu kelur,

Jong ‘a qaro kunlar solur, man yig ‘lamay, kim yig ‘lasun?!

[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 76]

Mumtoz adabiyotda kishining xastaligi, kuchli jismoniy va ruhiy azob chekayotgani sariq
rang misolida aks ettiriladi. Yuzning sariq rangda tasvirlanishi Yassaviy hikmatlarida ham
shoirning ishq dardida azob chekayotagni ifodasi bo‘lib xizmat qilgan:

Qul Xoja Ahmad, kundek yorur ko ‘nglum nuri,
Holatim yo ‘q, gonim yo ‘q, rangim sori.
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 15]
Tong otquncha yoshim oqor, holim xarob,
Ko ‘nglum sinuq, rangim sorig‘, bag rim kabob.
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 8]

“Sariq rang, sariq yuz” xasta holatni ifodalashiga qarama-qarshi ravishda “qizil yuz”
“sog‘lomlik”, “go‘zallik” va “yoshlikni aks ettiradi. Yassaviy hikmatlarida ham kecha-kunduz
Haqni izlagan, ikki dunyo saodatini ko‘zlagan, oyat-u hadislar, hikmatlar mazmunini diliga jo
qilgan insonlarning “qizil yuzi” “xazon yanglig” so‘lmasligi ta’kidlanadi:

Ayo oshiq, kecha-kunduz Hagni izla,
Zohir yurub, botiningda Arshni ko zla.
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Hikmat o ‘qub oyat-hadis so ‘zin so ‘zla,
Xazon yanglig * qizil yuzi so ‘Imas bo ‘lur.
[Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 25]

Xulosa qilib aytganda, Yassaviy hikmatlari murakkab tasavvufiy tushunchalarni xalqona
til vositasida sodda, ravon uslubda ifodalashi bilan alohida ajralib turadi. Hikmatlarda qo‘llanilgan
o‘xshatishlar nafaqat jjodkor ma’naviy olamining, balki butun turkiy qavmlarning tafakkurini aks
ettirishi bilan ahamiyatga molik. Shoir ijodidagi rang bildiruvchi so‘zlar orqali esa ma’no xilma-
xilligi, o‘ziga xos madaniy manzara ifodalanadi.

Foydalanilgan adabiyotlar
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Annotatsiya. Insonning axloqi, ma’naviy saviyasi va madaniyati uning badiiy ijodida,
ayniqsa, adabiyotda aks etadi. Tabiat va jamiyatdagi barcha voqealar va hodisalar markazida inson
turadi, shuning uchun jamiyatda insonning o‘rni va roli muhim ahamiyatga ega. Insonni qadrlagan
jamiyat o‘z ma’naviy yuksalishini davom ettiradi. Inson tabiat va jamiyatdagi qonuniyatlarni
tushunib borgan sari uning tafakkuri rivojlanadi.

Ushbu maqolada Ahmad Yassaviy va Abdulla Oripov ijodida inson konsepti tahlil etilgan
bo‘lib, har ikki ijodkor asarlarida insonning ma’naviy-ruhiy olami, axloqiy yetukligi va
jamiyatdagi o‘rni qanday talqin etilishi yoritiladi. Maqolada Yassaviy asarlarida inson — Haqqa
yetishish yo‘lida ruhiy poklanishga intiluvchi mavjudot sifatida tasvirlansa, Abdulla Oripov
jjodida u — ongli, vijdonli, el-yurt oldida mas’uliyatli shaxs sifatida talqin etilishi ko‘rsatib o‘tiladi.
Ikkala shoirning turli tarixiy davr va madaniy muhitda yashaganiga qaramay, ularning insoniyat,
qalb, nafs, vijdon haqidagi garashlari o‘zaro yaqinlik kasb etadi. Magola orqali inson konsepti turli
adabiy-falsafiy qarashlar asosida qiyosiy tahlil gilinadi.

Kalit so‘zlar. Inson, konsepsiya, tafakkur, falsafiy mushohadalar, dunyogarash, ruhiy
qiyofa, e’tiqod, iymon, falsafiy qonuniyatlar, umuminsoniy tuyg ‘ular.

THE EVOLUTION OF THE HUMAN CONCEPT IN POETRY

Abstract. A person's morality, spiritual level, and culture are reflected in their artistic
creativity, particularly in literature. Human beings are at the center of all events and phenomena
in nature and society, and therefore their role and place within society hold great importance. A
society that values the human being continues its path toward spiritual development. As
individuals gain deeper understanding of the laws governing nature and society, their thinking
evolves accordingly.

This article analyzes the concept of the human being in the works of Ahmad Yassawi and
Abdulla Oripov. In both authors’ works, the spiritual and moral world of the human, as well as
their social role, is explored in depth. Yassawi portrays the human being as a seeker of divine truth
through inner purification, while Oripov presents the human as a conscious, responsible individual
accountable to society and the nation. Despite living in different historical periods and cultural
environments, both poets offer remarkably similar views on humanity, conscience, ego, and the
soul. Through a comparative literary-philosophical analysis, the article reveals how the concept of
the human is represented across different worldviews and intellectual traditions.

Keywords: Human, concept, thinking, philosophical reflections, worldview, spiritual
image, belief, faith, philosophical principles, universal feelings.

Jamiyatda amal qiluvchi falsafiy qonuniyatlar asosida inson davr bilan munosabatga
kirishadi, o‘rni bilan ularga ta’sir o‘tkazadi, 0‘zi ham ta’sirlanadi. Inson olamni va voqelikni idrok
qilishda erk, ijod va haqiqat kabi umuminsoniy tuyg‘ular og‘ushida bo‘ladi. Fan insoniyat tarixini
universal olam rivojlanishi (modda va quvvat) qatorida tasodifiy bo‘lmagan bo‘g‘in va jarayon
sifatida tushunishga intiladi, bunda insonni xuddi din kabi merosxo‘r va Allohning ma’lum bir
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belgilangan maqgsadda, erkning oliy vazifalari va ijod uchun yaratganligini tasavvur qilish mumkin
[Razumov A, 2018:130]. Inson axloqi, ma’naviy saviyasi, madaniyati uning ijodida, badiiy
adabiyotda namoyon bo‘ladi. Tabiat va jamiyatda sodir bo‘luvchi barcha voqea-hodisalar
markazida inson turadi. Shu bois jamiyatda inson konsepsiyasiga e’tibor kuchli. Insonni qadrlagan
jamiyat ma’naviy yuksalib boraveradi. Inson tabiat va jamiyat hayoti qonuniyatlarini anglab
borgani sayin tafakkuri rivojlanadi.

Sharq adabiyoti tarixida inson konsepti doimo markaziy mavzulardan biri bo‘lib kelgan.
Aynigsa, axloqiy poklik, ruhiy yuksalish, ilohiy haqiqat sari intilish kabi masalalar tasavvufiy
hamda zamonaviy adabiyotda o‘z aksini topgan. Bu borada Ahmad Yassaviy va Abdulla Oripov
jjodi o‘ziga xos tarzda ajralib turadi. Ikkala ijodkor turli davr va adabiy maktablarga mansub
bo‘lishiga qaramay, insonni anglash, uning ma’naviy olamini sharhlashda o‘zaro yaqin falsafiy-
ruhiy tamoyillarni ilgari suradi.

Ahmad Yassaviy — Markaziy Osiyo tasavvufiy tafakkuri rivojida muhim o‘rin egallagan
shoir va mutasavvifdir. U o‘zining mashhur “Devoni Hikmat” asarida insonning ma’naviy
kamoloti masalasini o°ziga xos tarzda talqin etadi. Ahmad Yassaviy nazarida inson — bu nafaqat
ongli mavjudot, balki balki ilohiy hagigat hamda ruhiy yetuklik sari intiluvchi ilohiy zotdir.

Ahmad Yassaviy inson tabiatini tahlil gilar ekan, uni ikki kuch — nafs va ruh o‘rtasidagi
kurash maydoni sifatida tasvirlaydi. Unga ko‘ra, nafs insonni dunyo havaslariga yetaklaydi, ruh
esa Haqqa chorlaydi. Bu qarama-qarshilikni yenggan kishi haqiqiy inson maqomiga yetadi.
Mazkur holatlarni Abdulla Oripov she’rlaridagi falsafiy mushohadalarda ham ko‘rishimiz
mumkin. Shoir tabiat va jamiyatda sodir bo‘layotgan voqealar tizimida o‘zaro kuchli bog‘liglikni
ko‘ra biladi hamda ular markazida inson turganligini, barcha falsafiy qonuniyatlar unga bog‘liq
holda amalga oshishini o‘z she’rlari mazmun-mohiyatiga singdirib yuboradi. Abdulla Oripov
jjodida inson konsepsiyasi alohida ahamiyat kasb etadi. Lotincha majmua, tizim ma’nosini
anglatuvchi konsepsiya atamasi ilmiy nuqtayi nazardan quyidagicha talqin gilinadi:

1) bu sohaga oid qarashlar, tamoyillar tizimi, fakt va hodisalarni tushunish, anglash va
izohlashning muayyan usuli, asosiy nuqtayi nazar;

2) adabiyotda biror asarning asosiy g‘oyasi.

Abdulla Oripov ijodida tarixiy shaxslar talqini masalasini sinchiklab o‘rgangan [.Jabborov
shoir asarlari misolida inson konsepsiyasi masalasining uch asosiy xususiyatini gayd etadi. Ularni
kengroq bo‘lsa-da, keltirishni joiz topdik:

Birinchidan, inson konsepsiyasi masalasini, avvalo, san’atkorniig ongi-dunyoqarashidagi
evrilishlar bilan, adabiy jarayon psixologiyasi bilan, uning yetakchi taraqqiyot tendensiyalari bilan
uzviy birlikda o‘rganishga, nazariy jihatdan umumlashtirishga intilish ustuvorlik kasb etdi.
Xususan, inson-jamiyat-tabiat ruhiyatini yoritishda shaxsiy tor subyektiv qarashlar qobig‘iga
o‘ralashib qolmasdan har qanday masalaga millat va Vatan manfaatlari nuqtayi nazaridan
yondoshilmogda. Shu ma’noda, xoh tarixiy, xoh zamonaviy mavzu tadqiq etiladimi, unga birinchi
galda millatning ijtimoiy-siyosiy, estetik idealini o‘zida mujassamlashtirgan harakatdagi hodisa
sifatida qaralmoqda, o‘rganilmoqda.

Ikkinchidan, badiiy xarakterlar muayyan tarixiy sharoitda, aniq konkret hayotiy muhitda
tasvirlanar ekan, ifodalagan mazmuniga ko‘ra, tarixiylik tuyg‘usini yo‘qotmagan holda jamiyat
psixologiyasining muayyan holatini tajassum etadi. Shu jihatdan inson ijtimoiy aloqalar
sistemasini o‘z taqdiri-faoliyatida mujassamlashtirgan mehvar hisoblanadi. Ana shu jarayonda
inson yangi ijtimoiy aloqalar, ma’naviy-intellektual robitalarni o‘z shaxsida markazlashtirgan,
Vatan tarixini yaratishga chog‘langan bunyodkor, yaratuvchi xilqat sifatida gavdalanadi. Zero,
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shaxsning millat va Vatan manfaatlarini o‘zida tajassum etgan qiziqish va mayllarisiz, insonning
magsad va intilishlarisiz, faol bunyodkorlik faoliyatisiz ijtimoiy sistemalar bo‘lgan emas,
bo‘lmaydi ham. Shu ma’noda, shaxsning badiiy konsepsiyasi izchil realistik tasvir madaniyatiga
asoslangan ijodiy metodning estetik boyligini, o‘ziga xosligini tasdiglashga xizmat qiladi.

Uchinchidan, shaxsning badily konsepsiyasiga madaniy, diniy, tarixiy va hk.
qadriyatlarni yoqlash, himoya qilish, ulug‘lash yo‘lidan borayotgan harakatdagi go‘zallik hodisasi
sifatida qaralmoqda, o‘rganilmoqda. Shu ma’noda, inson ongi-shuuri, ko‘ngil ma’rifati hamisha
jamiyatning ilg‘or-yetakchi ijtimoiy-falsafiy g‘oyalari bilan to‘yinib, boyib boradi. Bu, demak,
badiiy asarlardagi inson konsepsiyasi odamlar psixologiyasini o‘zgartirishga, jamiyatning
ma’naviy-axloqiy mubhitiga ta’sir salohiyatiga ega bo‘lgan betimsol kuch. Inson — ezgulik,
go‘zallik, adolat va h.k. bashariy qadriyatlarni ijtimoiy faoliyatida ustuvor printsiplarga
aylantirgan benazir qadriyatdir. Ya’ni san’atkornnng individual ijodiy metodini, ongi-
dunyoqarashidan sizib chiqadigan nuqtayi-nazarini, uslubini, badiiy-estetik umumlashtirish
prinsiplarini, asarning janr spesifikasini, bir so‘z bilan aytganda, badiiy dunyoning mavjud
obyektiv hamda idrok etilajak subyektiv jihatlarini bir nuqtaga jamlagan ko‘zgudir [Jabborov I,
2008:29-30].

Abdulla Oripovning ona yurt, Vatan, xalq mavzusiga bag‘ishlangan she’rlarida o‘zligini
tanib qolgan, haqiqiy o‘tmishidan xabardor bo‘lgan va dunyoqarashi zamon o‘lchovlariga mos
kelmaydigan, falsafiy mushohadalarga ega bo‘lgan o‘rta yoshlardagi shaxs obrazi bo‘y ko‘rsatadi.
Adabiyotshunos M.Davronova o°‘z tadqiqotida Usmon Azim hamda A.Oripov uslubining o‘ziga
x0s xususiyatlarini inson konsepsiyasi orqali ko‘rsatishga harakat qiladi. Tadqiqotchining
yozishicha: “Usmon Azimning falsafiy-intellektual she’riyati Abdulla Oripovning falsafiy
she’riyatidan farqlanib turadi. Abdulla Oripov uslubini teran falsafiylik, sharqona donishmandlik,
chuqur lirizm bilan belgilash mumkin. Masalan, shoirning “Fil va chumoli” she’riga e’tibor
garatamiz:

— Filga aylanibsan, chumoli, nechun?

— Ro zg ‘orimdan ko ‘nglim to ‘qligi uchun.

— Chumoli bo ‘libsan, so ‘yla, fil, nechun?

— Ro zg ‘orimdan tinchim yo ‘qligi uchun [6-jild, 123].

Abdulla Oripov uslubida sharqona hikmat ufurib turadi. Shoir go‘yo (Q.Yo‘ldoshev ta’kid
etganidek) olamga mutafakkir nazari bilan qarab turadi hamda bugunni izohlab, kelajakni bashorat
qiladigan faylasuf timsolida gavdalanadi”’[Davronova M, 2019: 228].

Rus adabiyotshunosi O.B.Lebedeva klassitsizm oqimini o‘rganar ekan, insonning tashqi
olam bilan aloqasida klassitsizm olamning falsafiy manzarasi hosil bo‘luvchi ikki aloga turi va
holatini ko‘radi. Birinchi bosqich — “tabiiy odam™ deb yuritiladi va unda olamdagi barcha moddiy
narsalar qatorida biologik organizm tushuniladi. Bu xususiy mohiyat bo‘lib, uni manfaatparastlik,
tartibsizlik qamrab olgan, uni o‘zining mavjud bo‘lishini ta’minlashga intilishda hech narsa
chegaralay olmaydi. Inson konsepsiyasining ikkinchi bosqichi — bu “jamoatchi inson” deb
yuritilib, uning qarashlari oliy, ideal obrazlarda aks etadi. Uning shaxsiy manfaati jamiyat
manfaatidan ajralib turmaydi'. Olimaning mazkur fikrlarini Abdulla Oripov asarlariga nisbatan
ham tatbiq qilish mumkin. Shoir “Osmon torlik gilgan gala chumchuqdek /| Makon talashadi goho
betartib”, “Ishlari ig ‘vo-yu, tuhmat va riyo, // Aldamchi, haromxo ‘r, iymonsiz balo”, “Hatto u
tubanlik ichra ham tanho”,// “Qaylardadir hamon kezar zulmat timsoli” deya “tabiity odam™ni,
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ya’ni moddiylikni har narsadan ustun qo‘yuvchi insonlarni ta’riflaydi. Iste’dodli shoir Shavkat
Rahmon esa nafs iskanjasidagi qahramonini qonxo‘r bo‘riga qiyoslaydi: G‘arqg qiladi qalin
shoxlarni // Kunning qonga o ‘xshagan nuri. // Yelkasida qo ‘shog ‘iz miltiq. // Chiqib ketar
o rmondan bo ‘ri [Shavkat Rahmon,1997: 28].

Shavkat Rahmon insonning ojizligini “Chumolidan battarrogsan sen, // Vagqt o ‘tar
Jjismingni yanchib” deya tavsiflasa, Abdulla Oripov uni yanada kichraytirib tasvirlaydi. [jodkor

)«

insonga nisbatan “Inson bamisoli sochilgan tariq”, “Ularku qoshingda changday salmogsiz” kabi
tashbehlarni qo‘llaydi. Ahmad Yassaviy qarashlarida inson — ilohiy mavjudot sifatida talqin
qilinadi. Uning fikricha, inson jismiy ehtiyojlar quliga aylansa, haqiqatdan uzoqlashadi. Asl baxt
— ruhiy poklikda, sabrda, nafsdan xalos bo‘lishdadir.Bu g‘oya orqali Yassaviy inson qalbini
poklashni, uni Haq nuri bilan to‘ldirishni targ‘ib etadi.

Abdulla Oripov nazdida esa inson millat, Vatan, zamon va e’tiqod bilan bog‘liq ijtimoiy-
ma’naviy fazilatlarga ega shaxsdir. Uning she’rlarida inson ruhiy yuksalishga intiladi, lekin bu
yo‘l fagat diniy emas, balki fuqarolik, milliy va axloqiy mas’uliyat orqali belgilanadi.

Ahmad Yassaviy va Abdulla Oripov — har biri 0°z zamonining buyuk vakili sifatida insonni
anglashga, uni ruhan va aqlan yuksaltirishga xizmat qilgan. Yassaviy insonni ilohiy haqiqat sari
intiluvchi deb bilgan bo‘lsa, Abdulla Oripov uni tarixiy, milliy va ma’naviy mas’uliyat bilan
yashovchi ongli shaxs sifatida ko‘radi. Har ikkala adib uchun inson — bu yuksalish, uyg‘onish,
poklanish va mukammallik sari intiluvchi noyob zotdir. Ularning asarlarida inson konsepti — axloq,
e’tiqod, vijdon va qalb uyg‘oqligi asosida talqin etiladi.
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Divan-i Hikmet’te Aglamak: Tasavvufi Bir Motif Olarak “Gozyasi”

Dr. Ogr. Uyesi Bayram Bilir
Semerkant Devlet Yabanci Diller Enstitiisi,
E-mail: bayram-b@samdchti.uz

Ozet: Tasavvuf edebiyati, duygularin derinligini ve bireyin manevi yolculugunu ifade eden
zengin bir semboller diinyasina sahiptir. Bu sembollerden biri olan gézyasi, sadece bir duygu
ifadesi degil; ayn1 zamanda arinma, tevbe, ask ve Allah’a yakinlik gibi anlam katmanlari tagiyan
giiclii bir motiftir. Hoca Ahmed Yesevi’nin Onciisii oldugu Tiirk tasavvuf geleneginin temel
eserlerinden biri olan Divan-1 Hikmet, bu yoniiyle gozyasi temasini isleyen dnemli metinlerden
biridir. Eserde "aglamak", yalnizca diinyevi bir acinin degil, ilahi askin ve manevi doniisiimiin
bir gostergesi olarak yer alir. Bu ¢alisma, Divan-1 Hikmet’teki "aglamak" temasini tasavvufl bir
motif olarak ele almay1; gdzyasinin anlam boyutlarini, islevini ve metin igindeki simgesel degerini
¢Ozlimlemeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Divan-1 Hikmet, Ahmet Yesevi, Aglamak, Tasavvuf.

Crying in Divan-1 Hikmet: “Tears” as a Sufi Motif

Abstract: Sufi literature has a rich world of symbols that express the depth of emotions
and the spiritual journey of the individual. One of these symbols, tears, is not only an expression
of emotion; it is also a powerful motif that carries layers of meaning such as purification,
repentance, love and closeness to God. Divan-1 Hikmet, one of the fundamental works of the
Turkish Sufi tradition pioneered by Hoca Ahmed Yesevi, is one of the important texts that deal
with the theme of tears in this respect. In the work, "crying" is not only an indication of worldly
pain but also of divine love and spiritual transformation. This study aims to address the theme of
"crying" in Divan-1 Hikmet as a Sufi motif; to analyze the semantic dimensions, function and
symbolic value of tears in the text.

Keywords: Divan-1 Hikmet, Ahmet Yesevi, Crying, Sufism.

Giris. Tasavvufi edebiyatta gbzyasi, yalnizca bir duygu ifadesi degil, ilahi askla yanmanin
ve i¢sel armmanin semboliidiir. Bu baglamda, Hoca Ahmed Yesevi’'nin Divan-i1 Hikmet adl1 eseri,
gbzyasini riya ve gosteristen uzak, samimi bir teslimiyetin isareti olarak sunar ve eserin farkl
béliimlerinde benzer anlam igerigi olarak 490 defa ele almir. Ozellikle “153. Hikmet Gozyasin
Riyas1 Yok!” boliimiinde viicut bulan bu anlayis, hakiki kullugun ve kalpten gelen pismanligin
ifadesi olarak gézyasina 6zel bir anlam yiikler. Bu ¢alisma, Divan-1 Hikmet’te gegen ilgili boliimiin
beyitleri lizerinden gozyasinin tasavvufi anlam diinyasindaki yerini metin merkezli bir yaklasimla
incelemeyi amaglamaktadir.

Tiirk-Islam Edebi Anlayisinda “Aglamak”. Hadis imamlarma dayanarak aglamay:
yorumlayan Uludag, islim'da dini his ve heyecanla aglamanin tavsiye edildigini ve bu tiir
aglamalarin karsihginda biiyiik sevap vaadinin bulundugunu belirtmektedir. Ozellikle, kimsenin
bulunmadigi bir ortamda Allah't zikredip aglayan miiminin ahirette Allah’in 6zel litfuna nail
olacagi, Allah korkusundan aglayan kisinin cehennemden azat edilecegi, Allah’in kalbi hiiziinlii
ve gozl yash olanlara azap etmeyecegi ve Allah korkusundan aglayan, harama bakmayan ve
askerde nobet tutan kimselere cehennem atesinin haram oldugu hadislerde belirtilmistir (Uludag,
1988: 474). Hayatin her doneminde insanlarin tepkilerini géstermede 6zel bir yeri olan aglamanin
dini hayatta (Uludag, 1988: 473) oldugu kadar tasavvufta da 6nemi vardir.
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Mevlana Mesnevi’de:

“Adem, aglamak icin geldi yeryiiziine.

Aglasn, inlesin, hiiziinlensin diye geldi.”” (Rumi, 2015: 91) soziiyle, aglamay1 insan
varolusunun temel bir unsuru olarak sunar. Mevlana’ya gore bu aglama, yalnizca duygusal bir
tepki degil; Adem’in, dolayisiyla tim insanligin ilahi kaynaktan kopusunun ve bu kopusun
yarattig1 varolugsal hiizniin semboliidiir. Aglamak, pismanlik, arinma ve Allah’a doniis arzusunun
bir ifadesidir. Insan, bu diinyada hiiziin araciligiyla kendini ve kaynagmi yeniden hatirlama
imkanina sahiptir.

Yunus Emre ise

“Diinyaya gelen kisilerin dogru yolu bulmasi gerekir,

oliimii hatirlayarak, gece giindiiz aglamasi gerekir” (Yunus Emre, 2021:108b) soziiyle,
aglamay1 manevi uyanigin ve nefis terbiyesinin bir araci olarak sunar. Buradaki aglama, diinyevi
zevklerden yliz ¢evirerek hakikati arama, 6liimii ve faniligi idrak etme siirecinin bir sonucudur.
Insan, 6liim bilinciyle yogruldukea gafletten siyrilir ve hakikate yonelir; bu yonelisin en samimi
tezahiirli ise gozyasidir. Dolayisiyla aglamak, sadece keder degil, i¢sel doniisiim ve ilahi agkin
tezahiirtidiir.

Tasavvuf geleneginde sikg¢a vurgulanan "gozyasi ile arinma" motifi, kalpteki pasi silen,
nefsi terbiye eden ve kisiyi hakikate daha yakin kilan bir islev tistlenir. G6zyasi, nefsin perdelerini
kaldirarak kalbi Allah’a yaklastirir; ¢iinkii bu gézyasi mecazi bir su degil, insanin i¢ alemini
temizleyen, karanlig1 aydinliga doniistiiren ilahi bir nimettir.

Divan-1 Hikmet’te Aglamak. XII. yiizyilda Tiirkistan’da yasamis olan ve “Pir-i
Tiirkistan” olarak anilan Ahmed Yesevi, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin sekillenmesinde biiyiik bir rol
oynamistir. O, bilgeligini ve irfanin1 agsk ve sevgiye dayandiran bir Allah dostudur. Tiirklerin
Islam’1 tanimasinda képrii islevi géren Yesevi, Kur’an ve Siinnet merkezli bir din anlayisini halka
benimsetmistir. Déneminde Islom’dan sapmalar gosteren bazi akimlara karsi, sahih Islam’1
savunmus ve bu anlayisi tasavvuf diliyle yaymistir. Onun yorumunda Islam, ask, irfan ve ahlak
temelinde yasanmasi gereken bir hakikattir. Bugiin tasavvuf adina konusulan bir¢ok diisiince, onun
tevazu ve birlik anlayisini Orta Asya’dan Anadolu’ya, oradan da Balkanlara tagimistir. Bu
diislince, Anadolu’da Yunus Emre ve Hac1 Bektas Veli gibi isimlerle, Balkanlar’da ise Giil Baba
ve Sar1 Saltuk gibi dnciilerle hayat bulmustur (Tosun ve Eraslan, 2019:5).

Divan-1 Hikmet, Allah sevgisi, Peygamber agki, 6liimli hatirlama, nefis miicadelesi ve
tasavvufl ahlak temalarini isleyen hikmetlerden olusur. Bu eser, hem tasavvufi bir rehber, hem de
donemin halk diliyle yazilmis 6nemli bir edebi kaynaktir. Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinde
aglamak, siradan bir duygusal tepki degil; manevi olgunlugun, pismanligin ve ilahi askla yanmanin
isaretidir. Gozyas1, kulun Rabbi karsisindaki acziyetini, giinahlarindan duydugu derin pismanligi
ve kalbin saflasma siirecini ifade eder. Yesevi’ye gore, ger¢ek miirid nefsinin kotiiliiklerinden
dolay1 aglayan, gece giindiiz gozyasi doken ve bu gozyasi ile kalbini yikayan kisidir.

Yesevi’ye gore samimiyetin en zirve noktast gozyasidir ve Hakk’a sunulacak en igten
armagan riyadan uzak sekilde ddkiilen gozyasidir. Hakiki asik gozyasiyla biitiinlesir. Allah’a
gercek anlamda asik olan bir kulun kalbi yumusak, ruhu ince olur; bu da onu derin bir pismanlik,
0zlem ve husu ile aglatir:

Ask atesinde yanip, gel Hakk’a itaat kil,

Sen gercekten asiksan, aglamayi ddet kil.

Geceleri lisiiyiip, mihnet ¢ek, tazarru kil,
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Mihnet ¢cekmeden sana, lutuf da ihsan da yok (Hikmet 153/2).

Yesevi'ye gore goniilden aglayan kisinin Allah’in rahmetine mazhar olur.

Gizli yiirii, taat kil, Huda halini gorsiin,

Gozyasini derya kil, Hak sana rahmeylesin.

Sonra da dertlerine varsin dermdn eylesin,

Ey Dostlar! Akan yasin yalani, riydas: yok (Hikmet 153/4).

Eserde gozyasi bir mecaz degil, arinmanin gercek bir araci olarak sunulur. Gézyasinin
derya yani deniz kadar ¢cok olmasi gerektigi yalnizca fiziksel bir aglama degil derin bir i¢
hesaplagsma, pismanlik ve ilahi hasretin yogunlugu olarak sunulur. Yesevi, gozyasmni en samimi
kulluk ifadesi olarak goriir. Ciinkii bu yaslar goniilden gelir ve kulun Allah’tan bagka hi¢ kimseye
bir sey ispat etme derdi yoktur.

Ahmed Yesevi 153/5 beyitte, zikir ve ibadetlerin bile gosterise doniisebilecegini, fakat
gbzyasmin riya barindirmadigini ortaya koyar. Dilde yapilan tesbih ve dualar i¢ten olmadiginda
kiyamet giinii kulun basina bela olabilirken, gdzden dokiilen yas samimi bir kalbin isaretidir. Bu
ylizden Yesevi, Allah’a yonelmek isteyen kulun aglamayi tercih etmesini 6giitler. Ciinkii gozyas,
en saf ve en diiriist ibadet seklidir.

Yesevi, kulun Allah’in azabindan korkmasi gerektigini sdyler (153/6) ve ozellikle seher
vakitlerinde pismanlik duymaya, Allah’in dergdhina gdzyasiyla yonelmeye cagirir. Beytin
sonunda tekrar vurgulanan “gézyasin riyasi yok™ ifadesiyle, aglamanin en sahici ibadet sekli
oldugu anlatilir. Kulun igten gelen gozyasi, yalansiz ve gosterigsiz bir teslimiyettir. Bu nedenle
Allah katinda makbul ve degerlidir.

Allah katinda has kullar, ulema, fuzela, suleha (153/15-18) ve zahitler (153/25-27) eger
amelleri halk i¢inde itibar, izzet i ikrdm gormek, diinyay1 biriktirip, yemek-i¢cmek i¢inse Hakk’1n
rahmetine eremeyenlerden olacagi anlatilir. Benzer sekilde Allah rizasi i¢in infak eden zenginlerin
(153/29-30) islerine “gdsteris ve riya” karigsmis olmasi amellerinin kabul edilmeyecegi anlamina
gelir.

Yine aym sekilde 153/19-24. Beyitlerde Allah yolunda “sehitlik” ilan edenlerin eger
amelleri “Sultan caize” i¢inse rahmete erenlerin disinda kalacagi vurgulanir.

Asiklar dergdhina, huzuru’lldha varir,

Hepisi Hak 'tan korkup, yine aglayip durur,

Rahmdn der; “Tuhfen varsa, hadi huzura getir,”
Sen yiirii aglayarak, gézyasin riyasi yok. (153/33)
Asik der ; “Tuhfem yoktur, Ya Rab! Giindhtan gayrt,
Daim isledigimiz ciirm ii hatadan gayri,
Liitf u ihsan etmezsen, halim perisan gayri,”

Sen aglayarak yiirii, gézyasin riyasi yok. (153/34)

Yukaridaki beyitlerde ise "Aglamak", bir tasavvufi kemal gdstergesi, bir arinma ve Allah’a
yakinlagma vesilesi olarak yiiceltilir. GOzyas1, asigin tuhfesi, i¢tenligin ve tevbenin en saf ifadesi
olarak sunulur. Gézyasinin riyadan uzak olusu, onu diger tiim ibadetlerden iistiin kilar. Buna
karsilik olarak Allah:

“Ey dsiklar! Siz dogru soylersiniz,

Benden korkup bagriniz tiim helak edersiniz,

Gozlerinizden yasi hasretle dokersiniz,

Aglayarak yiirii sen, gozyasin riydsi yok (153/37)

Gozyasinizdan baska iyi armagan olmaz,

159



Bundan iyi atiyye dergahimiza gelmez,

Meleklerin taati, buna denk bile olmaz,

Sen aglayarak yiirii, gézyasin riydsi yok (153/38) seklinde buyurararak “aglamay1”, ilahi
askin, hasretin ve pismanligin en saf ifadesi olarak kabul eder. Sair, Allah’in kelam1 suretinde
seslenerek, gozyasini ibadetlerin en {stii, hatta meleklerin bile ulasamayacagi bir hal olarak
tanimlar. Aglamak, burada sadece bir duygu degil, Allah’a sunulan en igten, en temiz armagandir.

Sonug. Divan-1 Hikmet’te yer alan "aglamak" motifi, tasavvufi diislincenin merkezinde yer
alan samimiyet, tevazu, pismanlik ve ilahi aska bagliligin gii¢lii bir sembolii olarak karsimiza
cikar. Ahmed Yesevi, gozyasin siradan bir duygusal disavurumdan 6te, kulun Allah’a en saf
haliyle yoneldigi, riyadan uzak bir ibadet bigimi olarak yiiceltir. Gozyasi, hem kulun nefsini
terbiye etme siirecinde bir i¢sel doniisiim aracidir, hem de ilahi huzura gdtiiren en degerli armagan
olarak sunulur. Yesevi’ye gore, hakiki kullugun ve askin gostergesi, gece giindiiz aglayarak
Allah’a yonelen, pismanlik duyan ve bu hal ile saflasan gontildiir. Meleklerin bile ibadetlerinin
ulagamadig1 bu gozyasi, samimiyetin en yliksek derecesi ve hakikate ulasmanin yoludur. Bu
baglamda, aglamak, Divan-1 Hikmet’te sadece bireysel bir ruh hali degil, manevi yiikseligin ve
Hakk’a vuslatin bir kapisi olarak degerlendirilmektedir.
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Ahmad Yassaviy hikmatlarida tilshunoslik terminlarining tahlili

Ubaydullayeva Maftuna Azamatovna

SamDU dotsenti

Annotatsiya: Ushbu maqolada Xoja Ahmad Yassaviyning “Hikmat” laridagi

tilshunoslikka oid terminlarning lingvistik tahliliga alohida e’tibor qaratilgan. Asarda qo‘llanilgan

fonetik, morfologik, leksik-semantik va sintaktik xususiyatlar, shuningdek, badiiy ifoda va

lingvopoetik masalalar ham ko‘rib chiqilgan. Maqolada Yassaviy ijodining nafaqat adabiy, balki

tilshunoslik jihatdan ham qanchalik boy va noyob ekanligini ochib berish magsad qilib begilangan.
Kalit so‘zlar: hikmat, arxaik so zlar, dialektizm, o ‘zlashma so ‘zlar, tavsifiy-tahliliy

metod, qiyosiy-tarixiy metod, strukturaviy metod, statistik metod.

Analysis of linguistic terms in ahmadi yassawi proverbs

Annotation: This article pays special attention to the linguistic analysis of terms related to
linguistics in the “Proverbs” of Khoja Ahmad Yassawi. The work also addresses the phonetic,
morphological, lexical-semantic and syntactic features used, as well as artistic expression and
linguopoetic issues. The article aims to reveal how rich and unique Yassavi's work is not only
literary, but also linguistic.

Keywords: wisdom, archaic words, dialecticism, appropriation words, descriptive-moral
method, comparative-historical method, structural method, statistical method.

AHaJIU3 JTUHTBUCTHYECKUX TEPMHHOB B My/JpocTH axmajaa flccaBu

AnHoTanusi: B 310l ctathe 0oco00e BHUMaHUE YACNACTCS JUHTBUCTUYECKOMY aHAIU3Y
TEPMHHOB, OTHOCSIIMXCS K JIMHTBUCTHKE, B “Myapoctn” Xomku Axmana SccaBu. B paGote
paccMaTpuBarOTCs doHeTHyeCKueE, Mopdoorudeckue, JIEKCUKO-CEMaHTUYECKHE u
CUHTAKCUYECKHE OCOOCHHOCTH, a TaKXe BOIMPOCHl XYJI0)KECTBEHHOH BBIPA3UTEIBHOCTH U
TUHTBONOATUKU. CTaThsi MpU3BaHA PACKPBITh, HACKOJIBKO OOraTo M YHHUKaJIbHO TBOPYECTBO
SlccaBu HE TOJIBKO B JIMTEPATYPHOM, HO U B IMHTBUCTHYECKOM ILJIAHE.

KuaroueBble cioBa: myopocms, apxauueckue cnoeda, OUANEKMU3M, 3AUMCIEOBAHUS,
onucamenbHO-neda2ocUdecKuti. Memoo, CpaGHUMeNbHO-UCTOPUYECKU Memoo, CMPYKMYPHbIl
Memoo, CmamucmudecKuti Memoo.

XII asrda yashab, ijod qilgan Xoja Ahmad Yassaviy Turkiston mintaqasidagi buyuk
mutasavvif shoir va islom dini targ‘ibotchisidir. Uning “Hikmat” asari turkiy xalglar adabiyoti va
ma’naviy merosining eng muhim namunalaridan biri hisoblanadi. Bu davr turlarning shakllanish
jarayoni bilan bog‘liq bo‘lib, eski o‘zbek tilining dastlabki namunalarini kuzatish mumkin.
“Hikmat” nafaqgat diniy-falsafiy g‘oyalarni o‘zida mujassam etgan, balki turkiy tilning boy
imkoniyatlarini ham namoyon etgan asarlardan biridir. Yassaviy hikmatlari o‘zining sodda,
xalqona tili bilan ajralib turadi. Unda og‘zaki nutqqa xos bo‘lgan iboralar, maqollar va xalq ijodi
namunalari keng qo‘llanilgan. Bu esa asarning keng omma orasida tez tarqalishiga va sevilishiga
sabab bo‘lgan. Lingvistik jihatdan esa, hikmatlarda eski o‘zbek tilining fonetik, morfologik va
sintaktik xususiyatlari, shuningdek, lug‘at tarkibining boyligi yaqqol ko‘zga tashlanadi. Aynigsa,
asardagi arxaik so‘zlar, dialektizmlar va arab-fors o‘zlashmalarining mahorat bilan qo‘llanilishi
tilshunoslar uchun qimmatli manba hisoblanadi.

Masalan:

Nafsdin kechib, ganoatni pesha qilg ‘on,
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Har kim tepsa, rozi bo ‘lib bo ‘yin sung ‘on.

Yaxshilarga xizmat qilib, duo olg ‘on,

Andoq oshiq kuni armoni yo ‘q[1.193.]

Ushbu to‘rtlikda pesha qilg‘on, bo‘yun sung‘on, andoq kabi so‘zlar arxaik so‘zlardir.
Mahshar so‘zi esa arab tilidan olingan so‘z bo‘lib, diniy e’tiqodga ko‘ra, dunyo tamom bo‘lgandan
keyin, oxiratda butun o‘lgan kishilar tirilib, o‘rnidan turib (qiyomat) to‘planadigan va so‘roq
qilinadigan kun degan ma’oni anglatadi. Yassaviy hikmatlaridagi tilshunoslikka doir terminlarni
tahlil qilishda kompleks yondashuvdan foydalanildi. Olib borilgan tadqiqotning asosiy
metodologik tamoyillari quyidagilardir:

Tavsifiy-tahliliy metod: Hikmatlardagi fonetik, morfologik, leksik va sintaktik hodisalar
tavsiflanadi va tahlil qilinadi.

Qiyosiy-tarixiy metod: Terminlarning paydo bo‘lish tarixi, boshqa turkiy tillardagi
mugqobillari va ularning evolyutsiyasi o‘rganiladi.

Strukturaviy metod: Til birliklarining o‘zaro aloqalari va ularning tizimdagi o‘rni
aniqlanadi.

Statistik metod: Ayrim terminlarning hikmatlarda uchrash chastotasi va ularning
miqdoriy tahlili amalga oshiriladi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida fonetik va fonologik hodisalarning tahlili asarning til
xususiyatlarini chuqur anglashga yordam beradi. Hikmatlarda turkiy tillarga xos bo‘lgan unli va
undosh tovushlar tizimi o°z aksini topgan. Jumladan, unli tovushlar garmoniyasi (singarmonizm)
va undosh tovushlarning assimilyatsiyasi kabi hodisalar keng uchraydi.

Masalan:

Ishqqa tushding, o ‘tg ‘a tushding kuyib o ‘ldung,

Parvonadek jondin kechib axgar bo ‘ldung.

Dardga to ‘ldung, g ‘amga so ‘ldung, telba bo ‘ldung,

Ishq dardini so ‘rsang hargiz darmoni yo ‘q [2. 166].

Yugqorida keltirilgan to‘rtlikda o ‘Idung, bo ‘ldung, so‘ldung kabi so‘zlarda eski turkiy
tildagi singormanizm hodisasi kuzatiladi. Bundan tashqari so rsang so‘zida tovush tushush
hodisasini ko ‘rishimiz mumkin.

Unlilar garmoniyasi: “Hikmat”da turkiy tillarga xos bo‘lgan unlilar garmoniyasi
gonuniyati juda aniq ko‘zga tashlanadi. Bu holat, asosan, so‘z ichida yoki so‘z yasalishda unlilarni
moslashishida namoyon bo‘ladi. Masalan, “kongiil” (ko‘ngil) so‘zi unli garmoniyasi sababli
yumshoq talaffuz etilgan.

Unlilarning qisqarishi, cho‘zilishi: Ba ‘zi so‘zlarda unlilarning qisqarishi yoki cho‘zilishi
kuzatiladi, bu esa she’riyatda vazn talablarini qondirish uchun xizmat qilgan. Masalan, “dost”
(do‘st) o‘rniga “dost” kabi talaffuz hodisalari bunga misol bo‘ladi.

Undoshlarning assimilyatsiyasi: So‘zlardagi undoshlarning bir-biriga ta’siri natijasida
ular o‘zgarishi mumkin. Masalan, “bolmaq” (bo‘lmoq) o‘rniga “bolmaq” yoki “kdlmoaz” (kelmas)
o‘rniga “kelmez” kabi talaffuz jarayonida ko‘zga tashlanadi.

Qattiq va yumshoq undoshlar: Yassaviy tilida gattiq (q, g, x) va yumshoq (k, g, sh)
undoshlarning aniq farqlanishi asarning fonetik xususiyatlaridan biridir. Shuningdek, asarda
alliteratsiya, assonans va onomatopeya kabi fonetik-stilistik vositalar ham mahorat bilan
qo‘llanilgan bo‘lib, ular hikmatlarning badiiy ta’sirchanligini oshirishga xizmat qiladi. Ushbu
fonetik tahlil Yassaviy tilining o°ziga xos tovush tizimini va uning poeziyadagi rolini tushunishga
yordam beradi.
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Ahmad Yassaviy hikmatlarining morfologik tuzilishi eski o‘zbek tilining boyligini
namoyon etadi. Asarda ot, sifat, fe’l, olmosh, ravish kabi so‘z turkumlarining o‘ziga xos
ishlatilishi, shuningdek, affikslar yordamida so‘z yasalishining turli ko‘rinishlari kuzatiladi.

Hikmatlarda so‘z turkumlarining ishlatilishi:

Ishgqa tushding, o ‘tg ‘a tushding, kuyib o ‘lding,

Parvonadek jondin kechib axgar bo ‘ldung.

Dardga to ‘ldung, g ‘amga so ‘ldung, telba bo ‘ldung,

Ishq dardini so ‘rsang hargiz darmoni yo ‘q [3.166].

Yassaviy ijodida otlar, aynigsa, mavhum otlar (masalan, nafs, ishq, dard, g‘am, o‘t) katta
ahamiyatga ega. Fe’llar esa harakat va holatni ifodalashda dinamiklikni ta’minlaydi. Masalan:
tushding, o‘lding, bo‘lding, so‘lding. Sifat va ravishlar badiiy tasvirni boyitishda muhim rol
o‘ynaydi.

Hikmatlarda qo‘shimchalarning qo‘llanishi va so‘z yasalishi

Asarda qo‘shimchalar yordamida yangi so‘zlar yasalishi keng tarqalgan. Masalan,
fe’llardan ot yasovchi (-ish, -ishik), otlardan sifat yasovchi (-li, -siz) va fe’llardan fe’l yasovchi (-
dir, -t) qo‘shimchalar faol qo‘llanilgan. Bu holat turkiy tilning aglyutinativ xususiyatini yaqqol
ko‘rsatadi. Bundan tashqari hikmatlarda kelishik qo‘shimchalari (-ning, -ga, -ni, -da, -dan)
so‘zlarning o°‘zaro bog‘lanishini ta’minlaydi va jumlada grammatik munosabatlarni ifodalaydi.

Hagq kunlari darveshlar hagigatni bilmishlar,

Hagqa oshiq bo ‘lg ‘onlar haq yo ‘lig ‘a kirmishlar,

Hagq yo ‘lig ‘a kirgonlar, Alloh teyu yurgonlar,

Eranlar izin izlab, mamalakatdan kechmishlar [4.167].

Ushbu satrlarda tushum kelishi -ni, qisqargan shakli -in hamda jo‘nalish kelishigining -qa
shakli qo‘llanganligi Yassaviy tilining aniq va izchil ekanligidan dalolat beradi. Hikmatlarda fe’l
shakllari, zamon, mayl, shaxs-son kategoriyalari ham o‘ziga xos tarzda namoyon bo‘ladi. Eski
o‘zbek tiliga xos bo‘lgan ba’zi fe’l yasovchi affikslar bugungi kunda kamroq uchraydi, bu esa
Yassaviy tilini o‘rganishda alohida qiziqish uyg‘otadi. Ahmad Yassaviy hikmatlarida qo‘llangan
so‘zlarning ma’no qirralari ham o‘ziga xos tarzda ifodalangan. Unda tasavvufiy tushunchalar bilan
bog‘liq bo‘lgan kalit so‘zlar alohida o‘rin tutadi. Bu so‘zlar asarning falsafiy-ma’naviy mohiyatini
ochib berishda asosiy vazifani bajaradi. Jumladan, “ishq”, “zikr”, “tavba”, “ma’rifat”, “valilik”,
“dil” kabi terminlar markaziy o‘rinda turadi. Ishq — bu so z Allohga bo ‘Igan ilohiy muhabbatni
anglatadi. Yassaviy nazdida ishq insonni Haqqa yaqinlashtiruvchi eng oliy tuy g ‘u va kuchdir. Zikr
— Alloh nomini takrorlash orqali Xudoga yaginlashish amalidir. Zikr qalbni poklaydi va ma’'naviy
yuksalishga xizmat giladi. Tavba — gunohlardan afsuslanib, ularni takrorlamaslikka qasd qilish.
Tavba bandaning Allohga qaytishi va poklanishi demakdir. Ma’rifat — llohiy haqiqatlarni bilish,
Xudoni tanishdir. Ma'rifatga erishish orqali inson haqiqiy donolikka erishadi. Shuningdek,
hikmatlarda arab, fors tillaridan o‘zlashgan diniy, falsafiy va ma’naviy terminlar ham ko‘p
uchraydi. Bu so‘zlar turkiy tilning lug‘at tarkibini boyitgan va Yassaviy asarlarining mazmunini
chuqurlashtirgan. Asardagi metafora, metonimiya, sinekdoxa kabi leksik-semantik hodisalar ham
alohida e’tiborga loyiqdir, ular hikmatlarning badiiy quvvatini oshirgan. Xoja Ahmad
Yassaviyning she’riy uslubi o‘zining soddaligi, samimiyligi va kuchli ta’sirchanligi bilan ajralib
turadi. Uning hikmatlari nafaqat diniy-falsafiy g‘oyalarni yetkazib bergan, balki tilning badiiy
imkoniyatlarini ham mahorat bilan namoyon etgan. Lingvopoetika nuqtayi nazaridan, Yassaviy
jjodida quyidagi badiiy ifoda vositalari keng qo‘llanilgan:
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Metafora — mavhum tushunchalarni (masalan, “ishq”, “dard”) aniq obrazlar orqali
ifodalash. Masalan, “Ishq o‘ti” (muhabbat olovi).

Tashbeh — biror narsani boshqa narsaga o‘xshatish. Masalan, “Jonim gul kabi so‘ldi”
(jonim gulga o‘xshab so‘ldi).

Mubolag‘a — tasvirni kuchaytirish magsadida haddan tashqari oshirib ko‘rsatish. Masalan,
“Dunyoni daryo kabi yutdim” (dunyoni daryodek yutdim).

Takror — So‘zlar, iboralar yoki satrlarni takrorlash orqali ma’no va hissiyotni
kuchaytirishdir. Bu ayniqsa, hikmatlarning vazniga va ritmiga mos keladi.

Sa’j va radif — Yassaviy she’rlarida ichki qofiya (sa’j) va radiflar keng qo‘llanilgan bo‘lib,
ular sarning ohangdorligi oshiradi va yodda qoluvchanligini ta’minlaydi.

Shuningdek, Yassaviy hikmatlarida fonetik-stilistik vositalar (alliteratsiya, assonans) ham
mahorat bilan qo‘llanilgan bo‘lib, ular asarning ichki musiqasini yaratadi. Uslubiy soddalik bilan
bir qatorda, Yassaviy badily obrazlar, jonlantirishlar va personifikatsiyalardan ham unumli
foydalangan. Bu elementlar uning hikmatlariga chuqur ma’no va go‘zallik bag‘ishlagan.
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Annotatsiya. Maqolada “Devoni hikmat”da qo‘llanilgan shaxs xususiyatlarini ifodalovchi
ba’zi iboralarning funksional-semantik xususiyatlari, iboralarning badiiy matnda ichki va asosiy
qofiya hosil qilish vazifasi, ellipsisga uchrashi tahlilga tortildi.

Kalit so‘zlar: ibora, qofiya, uyushiq bo ‘lak, uslub, hikmat, tasavvuf, shariat, tarigat.

Analysis of some phrases in “Devoni hikmat”

Annotation. The article analyzes the functional-semantic features of certain phrases used in
“Devoni Hikmat” that express personal characteristics, their role in forming internal and main
rhymes within the literary text, as well as cases of ellipsis.

Keywords: phrase, rhyme, coordinated elements, style, wisdom, Sufism, Sharia, tariga.

“Devoni hikmat” butun turkiy tasavvuf she’riyatining noyob xazinasi sanaladi. Yassaviy
nuqtayi nazarida hikmat — “ilmi laduniy”, ya’ni ilmi g‘ayb-u haqoyiq va ilohiy sirlarni kashf
aylash mazmuniga ham ega [8]. Yassaviy hikmatlari islom g‘oyalarini, birinchi navbatda tarigat
mazmun-mohiyatini targ‘ib va tashviq qiluvchi she’riyat hisoblanadi. Shuning uchun hikmatlar
tasavvufning mohiyatidan kelib chiqib ishq va oshiq, nafsni yengish, xokisorlik, kichik fe’llik
haqida.

Yassaviy hikmatlarda so‘zlarning oz va ko‘chma ma’nolaridan, iboralardan, timsollardan,
ramzlardan o‘rinli foydalanadi. Hikmatlar sodda, xalq tiliga yaqin uslubda yozilgan. Ular oqilishi,
yodda saqlanib qolishi bilan xalq orasida keng tarqalgan. Hikmatlarda ma’nodor va ohangdor
qofiyalar, go‘zal o‘xshatishlar mavjud. Ifodaning soddaligi, o‘ziga xos samimiyat, jo‘shqinlik
hikmatlarga joziba bag‘ishlaydi. “Devon”dan anglashilicha, inson doimo o‘zi dastlab yaratilgan
makonga intiladi, tasavvufiy ilmda belgilab berilgan shariat-tariqat-ma’rifat —haqiqat bosqichlarini
bosib o‘tgach, o‘z maqgsadiga erishadi. Bunda shariat insonning vujudi bilan bog‘liq jihatlarni
gamrab olsa, tariqat bevosita inson ko ‘nglini nazorat qiladi. Adabiyotlarda shariat ham tarigat ham
aslida “yo‘l” ma’nosini anglatishi ta’kidlanadi. Shu bois inson ruhiyatida kechayotgan holatlar
ifodasi bo‘lgan istilohlar ham paydo bo‘lgan. Asarda qo‘llanilgan iboralarni ham shular jumlasiga
kiritsa bo‘ladi.

Asarda ko‘zlangan maqsad insonni ma’naviy komillikka, pok yashashga, o‘zini anglash
orqali Yaratganni tanitishga yo‘naltirishdir. Bu maqgsad asarning mazmun-mohiyatiga
singdirilgan. Mukammal axloq, komil inson xususiyatlari aks etgan quyidagi to‘rtlikda solik
o‘zining Haq bilan birlashish yo‘lidagi holati, yurakdan yig‘lab haqga munojoti aks ettirilgan:

Qul Xoja Ahmad nafs tog‘idin chiqib oshti,

“Fano filloh” maqomiga yovugqlashti,

Yurak bag ‘rim jo ‘sh urubon, qaynab-toshti,

Bu hol birla yig‘lab duo qilay senga.

Bu she’riy matnda “yurak-bag‘ri jo'sh urmoq” hamda “yurak-bag‘ri qaynab-toshti”
iboralari qo‘llanilgan. “Yurak-bag ri gqaynab-toshti” iborasining ot komponenti matn talabi bilan
ellipsisga uchrab, “qaynab-toshti” ko ‘rinishida shakllangan. Bu holatga kirishdan ilgarigi jarayon
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“nafs tog‘iga chigmoq” iborasida ifodalangan bo‘lib, bu insonning 0‘z nafsini yenggani, ya’ni
nafsini to‘liq bo‘ysundirib, so‘fiylikdagi oliy maqom ‘“fanofilloh maqomi”ga yaqinlashganini
anglatadi. Mazmun jihatdan esa inson ruhiy holati tashqi ta’sir tufayli ko‘rinishga kiradi, ya’ni
“jo‘shuradi”. Natijada ko‘ngilda kechayotgan holatlarni boshqalarga aytish ehtiyoji yuzaga keladi.
Matnda bu holat “qaynab-toshmoq” iborasida berilgan.

Hikmatlardagi ba’zi iboralar hozirgi kunda keng qo‘llanuvchi ayrim frazeologizmlar bilan
variantdosh sanaladi. Jumladan, adabiy tildagi ruhan azoblamoq ma’nosidagi “yurak-bag‘rini qon
qilmoq” iborasining so‘zlashuv uslubiga xoslangan “ich-bag‘rimni qon qildi” variantdoshi bir
necha o‘rinda qo‘llanilgani kuzatildi:

O‘shal mayning mazasi ich-bag ‘rimni qon qildi,

Bag‘ir qonim oqquzib jonon sari borsam men.

Shu o‘rinda misolda keltirilgan “ich-bag‘rini qon qilmoq” iborasiga kengroq to‘xtalsak.
So‘zlashuvda bu ibora so‘zlovchining o‘zgalar xatti-harakati, gap- so‘zlaridan ozor chekkanini
ifodalaydi. Mazkur o‘rinda esa bu ibora ma’nosi matnda qo‘llanilgan “may” so‘zi bilan
oydinlashadi. Tasavvufda inson ko‘ngli qadah, bu qadahga inson poklana borgani sayin may
quyiladi. May esa insonni mast qiluvchi ichimlik emas, balki ishq hisoblanadi. Demak, inson
ganchalik ma’naviy komillik sifatlariga ega bo‘lgani sayin uning ko‘ngli ishqqa to‘lib boradi.
Inson ishqdan bahramand bo‘lib, tobora Allohga bo‘lgan sevgisi kuchaya boradi.

Yassaviy ijodida bir-biriga ohangdosh iboralarning birin-ketin tizilib qofiya hosil qilishini
uchratish mumkin:

Ey mo‘minlar, vahmi birlan bo‘ldum giryon,

Bu g‘am birlan aglim hayron, yuragim gon,

Tandin o ‘tub, dildin o ‘tub, o ‘rtadi jon,

Nechuk iloj etarimni bilolmasmen.

Berilgan to‘rtlikda “aqlim hayron”, “yuragim qon” hamda “tandin o ‘tub”, “dildin o ‘tub,
o rtadi jon” iboralari o‘zaro ichki qofiyani, shu bilan birga bu iboralarning “qon”, “jon”
komponentlari asosiy qofiyani hosil qilgan. Bu qofiyadosh iboralar she’riy matn bilan
uyg‘unlashib, she’rga alohida ohangdorlik, musiqiylik bag‘ishlagan. Bu hikmatning tashqi
ko‘rinishi, lisoniy qurilishi, lisoniy qurilish zamirida esa butun boshli ruhiy holatlar tizimi
joylashgan: tariqat yo‘liga tushgan solik asta-sekin ruhiy bosqichlarni bosib o‘tar ekan, ilohiy
mo ‘jizalarga duch keladi, “aqli hayron” bo‘ladi, ishq tufayli “yuragi qon” holatga keladi. Shunisi
borki, bu jarayon uning tashqi ko‘rinishiga ham ta’sir qiladi, ishq va sog‘inch uning “tanidan
o‘tadi”, keyin ko‘ksidagi ruh qo‘rg‘oni —“dildan o‘tib”, “jonni o‘rtaydi”.

“Devoni hikmat”da qo‘llanilgan hikmatlarning inson ruhiy holati bilan bog‘liq jihatlarni
to‘liq qamrab olganligi kuzatiladi. Hikmatlarda hayotdan mamnunlik, quvonch, shodlik
tushunchalariga kontrast turuvchi holatlar tasviri kuchlilik qiladi. Ayrim parchalar keltiramiz:
“Ko zum namlik, dilim g ‘amlik, jon alamlik” iboralarining bir satrda uyushib — miqdor jihatdan
ortishi, shuningdek, “namlik, g‘amlik, alamlik” komponentlarining ichki qofiya bo‘lib kelishi
she’rga alohida ritmik ohangdorlik bag‘ishlaydi:

Ko ‘zum namlik, dilim g ‘amlik, jon alamlik,
Nechuk iloj etarimni bilmam, do ‘stlar,
Bu hasratda, nadomatda yoshim oqib,
Qay-u taraf ketarimni bilmam, do ‘stlar.
Misollardan ko‘rinadiki, iboralarning muayyan komponenti o‘zaro qofiyadosh bo‘lib keladi:
Qul Xoja Ahmad, o ‘zung g ‘ofil, aqling zoyil,
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Amaling yo ‘q, dunyo sori ko ‘nglung moyil.
Bul ayoqing ostidadur chohi Hobil,
Yigilurin bilgon kishi omon bo ‘ldi.

Berilgan matndagi “aqling zoyil” hamda “ko‘ngling moyil” iboralarining grammatik
tayanch komponentlari o‘zaro qofiyadoshlik hosil qilgan. Lug‘atlarda qayd qilinishicha “zoyil”
s0°zi “yo‘q, bartaraf bo‘luvchi” ma’nosini anglatadi [ VTIJI-2:158]. Matndagi iboralar ma’nosini
umumlashtirsak, “aqli zoyil bo‘lmoq” keyingi jarayon — o‘tkinchi “dunyoga moyil bo‘lmoq”qa
yo‘l ochadi.

Yassaviy quyidagi to‘rtligida haq so‘zidan omonim sifatida foydalanadi hamda haq
belgilagan yo‘ldan yurishga buyuradi. Bu yo‘lda shaxsning iztirobli, g‘am-alamli ichki ruhiy
iboralari orqali ifodalaydi:

)«

holatini “bag ri gonlig*”, “ko ‘zi yoshlig
Hagq ishini haqliq uchun buyurdilar,
O ‘zlarini xalglar aro yeturdilar,

9

Mehnatlarin ne'mat yonglig ‘ ko ‘tardilar,
Bag ri gonlig*, ko ‘zi yoshlig ‘ to ‘Idi bulg ‘ay.

Shariat islomda rioya qilinishi lozim bo‘lgan qoidalar umumlashmasi, tarigat esa bu
goidalarga amal qilib, o‘zini va shu orqali Hagni anglamoq yo‘lidir. Haqni anglash uchun ustoz,
“pir tutishi”, ya’ni ustozga ergashish kerak:

Bu olamda rasvo bo ‘lub qon yutmasang,
Shariatda, tarigatda pir tutmasang,
Hagiqatda jon-u tandin pok o ‘tmasang,
G ‘aflatlardin seni na deb judo qilsun.

Berilgan matndagi “qon yutmoq” iborasida dunyo g‘amlariga sabrli bo‘lish, nafsni yengish,
tavozeni saqlash singari falsafiy umumlashmalar mavjud.

Hikmatlarda iboralarning uyushib ichki qofiya hosil qilishini ko ‘plab kuzatish mumkin:

Yurak pora, ko ‘nglum yora, aqlim hayron,
Diydor izlab fano bo ‘Ig ‘on xonavayron,
Qoyda borsam, motam tutub ko ‘zum giryon,
Yig ‘lamaymu, jon mahramin tobmasmano?

Berilgan matnda yurakni yaralamoq ma’nosida “yurak pora”, ko‘ngli shikasta ma’nosida
ko ‘nglum yora” iboralari qo‘llanilgan. Iboralarda solikning tariqat yo‘liga tushib, ma’lum
bosqichda ekanligi, turli ruhiy holat, ichki kechinmalarga duch kelgani aks etgan. Bu iboralarning
pora va yora komponentlari vazn talablariga rioya qilib, o‘zaro ichki qofiyani hosil gilgan.

Matnda uyushiq iboralar hamma vaqt ham ichki ohangdorlik hosil gilavermaydi:

’

Tong otquncha yoshim oqor, holim xarob,

Ko ‘nglum sinugq, rangim sorig ‘, bag ‘rim kabob,
Hagq sorig ‘a banda bo ‘Isang qilg ‘il shitob,

Yig ‘lamaymu, jon mahramin tobmasmano?

To‘rtlikda berilgan shaxsning emotsional holatini ifodalovchi “ko ‘nglum sinuq, rangim
sorig‘, bag‘rim kabob” iboralari bir-birini ma’no jihatdan kuchaytirib, gradatsion vazifani
bajarishga moslashgan.

Quyidagi to‘rtlikda Yassaviy o‘zining ma’naviy-tasavvufiy qarashlarini bayon qiladi. Shoir
o‘zini xalq xizmatiga bag‘ishlab, vatanidan ayrilgan, vatandan uzoqda bo‘lganlarni, yetimlarni
o‘ziga moyil qilish, shod qilish uchun “ko‘nglini ovlamoq”, “ko‘nglini shod qilmoq” iboralaridan
unumli foydalanadi:

167



G ‘arib Adham nafs ilgida dod ayladi,
Taxtdin kechib, Rahmonini yod ayladi.

G ‘arib, yetim ko ‘nglin ovlab, shod ayladi,
Gunohimdin sanga yig ‘lab keldim mano.

Matndagi “ko‘nglini ovlamoq”, “ko‘nglini shod qilmoq” iboralari yonma-yon kelgan. Ritm
va uslub talabi bilan “ko‘nglini shod qilmoq” iborasining “ko‘nglini” semantik tayanch
komponenti qisqaruvga uchrab, barmoq vazni talablariga moslashtirilgan. Solikning ma’lum ruhiy
holatlarni boshdan kechirgach, o‘zi uqqanlarni amaliyotga tatbiq qilib, o‘zgalarni to‘g‘ri yo‘lga
boshlashi, ko‘ngillarga shodlik ulashishi mazkur iboralar mazmuniga singdirilgan.

Shoir to‘rtlikda o‘z-0°ziga murojaat gilar ekan, o‘zining emotsional holatini ifodalashda bir
xil sintaktik tuzilishli “ko ‘zung yoshlig*, ko ‘nglung sinuq, so ‘zung hazin” kabi iboralardan
foydalanadi. Bunday uyushgan iboralardagi ichki qofiya, shuningdek, “shirin va hazin”
so‘zlarining asosiy qofiya bo ‘lib kelishi she’rdagi ohangdorlikni oshiradi, bir-birini ma’no jihatdan
kuchaytiradi:

Qul Xoja Ahmad, oyg ‘on so ‘zung boldin shirin,
Ko ‘zung yoshlig ‘, ko ‘nglung sinuq, so ‘zung hazin.
Inshaalloh, bo ‘Ig ‘ung oxir Haqqa yaqin,

Sajda aylab dargohig ‘a keldim mano.

“G‘ariblik” so‘zi ham tasavvufiy tushuncha. “G*ariblikning 0‘qi tegib” shoir gangib qoladi.

Bu holat she’rda “boshi qotdi” iborasi orqali fodalanadi:
G ‘ariblikni o ‘qi tegdi boshim qotti,
Essiz, umrum g ‘aflat bilan zoe’ o ‘tti.
Kofir nafsim tug ‘yon qilib mani yutti,
Vo hasrato, na yuz birla borg ‘um mano.

Hikmatda qo‘llanilgan “G‘ariblikning o°qi tegib” iborasining matnda tutgan o‘rnini
belgilash uchun lug‘atlarga murojaat qilamiz. Qayd qilinishicha, “g‘arib” so‘zi 1. Qarindosh-
urug‘i yo‘q, biror homiysi, ko‘makchisi bo‘lmagan, kimsasiz; musofir. 2. Kambag‘al, qashshoq;
faqir, bechora. 3. ko ‘chma nochor holatli; ko‘rimsiz; ahvoli tang. 4. Kam qo ‘ll. Ajib, qiziq, ajoyib
ma’nolariga ega. “G‘ariblik” esa “G‘arib holat, g‘aribona sharoit” degani.

Ko‘rinadiki, Yassaviy “G‘ariblikning o‘qi tegib” iborasi vositasida solik to‘g ‘risidagi barcha
ma’lumotlarni — kimsasiz, musofirligi, qashshoqligi, ahvoli tangligi, ajib holatda ekanligini
ixcham va ta’sirchan tarzda bera olgan. Quyidagi to‘rtlikda esa Allohdan uzoq, o‘z yurtidan,
tug‘ilgan joyidan ayro tushish ma’nosida “g‘ariblik” “g‘urbat” tasavvufiy tushunchalaridan
foydalanilgan. Bu tushunchalar shaxsning emotiv holati tasvirini berishga xizmat qilgan:

G ‘ariblig ‘da yururdum man g ‘urbat tortib,
Malomatlar birla xalgdin so ‘z eshitib.
Tengi to ‘shum ko ‘ngul yorutub majol tortib,
Diydor uchun jonin fido qilg ‘on bormu?

Shuningdek, matnda “yiroqlik, begonalik, musofirlik holatini boshidan kechirish”,
ma’nosida “g‘urbat tortib”, “kayfiyatini ko‘tarmoq, xursand bo‘lmoq” ma’nosida “ko ‘ngul
yorutub”, “o‘zini qurbon qilishga ham tayyor bo‘lmoq” ma’nosida “jonini fido qilmoq” iboralari
kishilarning turli xil emotsional xususiyatini ifodalashga xizmat qilgan.

Alloh yo‘liga kirgan odamning xulqi Haqqa loyiqligi, qat’iyati ajib bir samimiyat bilan,
shaxsning oliyhimmat, saxovatli sifati “ko ‘ngli vosi’” iborasi orqali tasvirlangan:

Dur konini mendin so ‘rsang shayxi sodiq,
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Ondog ‘ quini xulqi xushi Haqqa loyiq,
Ko ‘ngli vosi’, joni masih, o ‘zi oshiq,
Ondog * eshon Haqdin mahrum qolg ‘oni yo‘q.

Shunday qilib, shoir hikmatlari tilining soddaligi, ta’sirchanligi, uslubiy ravonligi bois asrlar
davomida yashab kelmoqda. Hikmatlar tilida qo‘llanilgan iboralarni o‘rganish ta’lim jarayonida,
frazeologizmlar tarixi, semantik-stilistik xususiyatlarini tadqiq etishda muhim ahamiyat kasb
etadi. Bu esa navbatdagi vazifalardan biri sanaladi.
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Annotatsiya. Ushbu maqolada tasavvufiy tafakkur maktabining yirik vakili Ahmad
Yassaviyning “Hikmat”larida ilgari surilgan komil inson g‘oyasining mohiyati tahlil etiladi. Komil
inson fazilatlari, ularning tarbiyaviy ahamiyati va bugungi kun yoshlari uchun ibrat bo‘lishi
mumbkinligi asoslab beriladi. Misollar hikmatlar bilan dalillanadi.

Kalit so‘zlar: Ahmad Yassaviy, hikmat, komil inson, tasavvuf, axloq, tarbiya, fazilat.

Soyut. Bu makalede, tasavvuf ekoliiniin 6nde gelen temsilcilerinden Ahmed Yesevi'nin
"Atasozleri"nde ortaya koydugu kamil insan diisiincesinin 6zl analiz edilmektedir. Kamil insanin
vasiflar, egiticiligi ve giiniimiiz gencligine 6mek olma imkan1 ortaya konuyor. Ornekler hikmetle
desteklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, hikmet, kamil insan, tasavvuf, ahlak, egitim, fazilet.

Abstract. This article analyzes the essence of the idea of a perfect person, put forward in
the “Hikmatlar” of Ahmad Yasawi, a prominent representative of the Sufi school of thought. The
qualities of a perfect person, their educational significance and the possibility of being an example
for today's youth are substantiated. Examples are substantiated with wisdom:s.

Keywords: Ahmad Yasawi, hikmat, perfect person, Sufism, morality, education, virtue.

Ahmad Yassaviy 1103-yilda Sarom (Sayram) qishlog‘ida Shayx Ibrohim xonadonida
dunyoga keladi. Ahmad dastlabki ta’limotni Yassida mashhur olim Shahobiddin Isfijobiydan
oladi. So‘ngra u yerdagi bir gator tolibi ilmlar kabi Arslon bobo qo‘lida tarbiya va tahsil oladi.
Aynan shu shaharda Yassaviy botin ilmi sirlarini mukammal o‘zlashtiradi. Buxoroda arab, fors
tillarini o‘rganish bilan bir qatorda, forsiyda yaratilgan tasavvufiy adabiyot bilan tanishadi. Xoja
Abduxoliq G‘ijduvoniy, Abdulloh Baqriy, Xoja Hasan Andogqiylar bilan hamsuhbat va
hammaslahat bo‘lib, davming eng peshqadam olimi va so‘fiysi Shayx Hamadoniy muridlari
qatoridan joy oladi. "Yassaviy - Islomga kirishning oxirgi va Islomiyatning ilk shoiri-ideologi
ediki, xuddi shu ma’noda buyuk Sharq Renessansining yuzaga chiqishida Dantega o‘xshab ish
ko‘rmak uning gismatiga tushdi", deydi professor Yashar Qoraev. Darhaqiqat, Ahmad Yassaviy
faqat yangi tarigat yaratuvchisi sifatida emas, balki turkiy tasavvuf adabiyotining ilk ijodkori
sifatida ham ulug® va unutilmas ishni amalga oshirgan. [Ibrohim Haqqul, 2004:2]

“Tasavvuf nima?” degan savolga Shayx Nuriy javob berib aytadi: “Tasavvuf —nafs
lazzatlaridan voz kechishdir”. Yoki Shayx Safiy Alimshoh javobi bunday: “Tasavvuf — nafs
manzillarini bosib o‘tishdir”. Shayx Ravim so‘zi: “Tasavvuf— Xudo yo‘lida nafsdan kechmoqdir”.
Tasavvufda komil inson (insoni komil) — bu nafsini yenggan, Allohga yaqin, qalban pok va
axloqgan yetuk zotdir. Bu tushuncha Yassaviy ijodida falsafiy va axloqiy mazmun bilan boyitilgan.
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Uning fikricha, inson komillikka intilmog‘i, hayotini ma’naviy poklik bilan to‘ldirmog‘i lozim.
Yassaviy bu borada shunday deydi:

Nafs-u shayton xayli birla ko ‘p urushtum,

Sabr-u rizo magqomotin oshtim, do ‘stlar. [Ahmad Yassaviy, 2022:29]

Tasavvufda sabr-togat, chidam. So‘fiylar tilida qiyinchiliklardan shikoyat qilmaslik
aynigsa Xudodan boshqaga nola-iltijo qilmaslik. Sabr etuvchi(sobir) o‘zini balo girdobiga solib,
balolardan qo‘rmaydigan odamdir." Sabr kushoyish uchun intizorliklar"(Sahl Tustariy), ya'ni
ruhiy ma'naviy mushkulliklar yuz berganda, sabr qilgan solik kushoyish topadi, yangi manzillarni
kashf etadi. Sabr- iymonning yarmi deydilar, chunki so‘fiyning dushmani bo‘lgan nafs sabr orqali
jilovlanadi, toatdan halovat topish ham sabr bilan bo‘ladi. Misrada yana bir tushuncha Rizo-
qalbdan qabohat-kirlarning ketishi, qazovu qadar hukmiga bo‘ysunish, nafs roziligidan chiqib, xaq
roziligiga kirishdir. Qazo asriga taslim bo‘lgan qalbning sururi. Lohijiy: rizo bandaning o‘z
rizosidan chiqib, Mahbub rizosiga kirishi, ilohiy qismatga zarra e'tiroz qilmasligidir. Soliqda
ushbu magomda hech narsadan g‘azab, hayajon, gina-kudrat va xafalashish bo‘lmaydi.

Ishqdin yuz ming balo tegdi sabr ayladim,
Sobur bo ‘lib haq sasiga yettim mano. [Ahmad Yassaviy, 2022:68]

Pokiza, ilohiy muhabbat shavq-u zavqini kuylash Xo‘ja Ahmad Yassaviy ijodida alohida
o‘rin egallaydi. Ishq-ruhni dunyoviy g‘uborlardan tozalaydigan, qalbga bir olov-nur bo‘lib kirib,
uni Parvardigor vasliga hidoyat etadigan qudrat, ma'rifat va haqigatga oshno etuvchi, kishiga
o°‘zligini anglash, insoniylik mohiyatini kashf etishga yordam beruvchi kuch. Ishq ham dard va
darmon, ham azob ham rohat. Tariqatining barcha masalalari hol va fano, botin va zohir, hayrat
va tavhil, behudlik va devonalik va hokazolar ishq tushunchasi orqali anglashiladi. Chunki ilohiy
muhabbat mohiyatini anglamagan odam tasavvufni ham tushunmaydi, tariqat yo‘liga kirgan
kishining aqida va g‘oyalari, holatini idrok etolmaydi.

Keling do‘stlar, bu dunyoda sabr qiling,
Xudo bergan ne’matlarga shukr qiling. [Ahmad Yassaviy, 2022:416]

Bu baytlar orqali shoir sabr va shukrni komillik yo‘lida muhim fazilat sifatida ta’riflaydi.
Ayrim tadqiqotchilar tilga olingan maqomlar yoniga yana ganoat, sidq, shurni ham qo‘shganlar.
Yassaviy tasavvufdagi bu g‘oyani hayotdagi eng yuqori ideal sifatida ko‘rib, uni barcha insonlar
uchun erishish mumkin bo‘lgan magsad deb baholaydi. Komil inson - bu nafaqat o‘z nafsini
yenggan, balki jamiyatda odamlarga ibrat bo‘la oladigan shaxsdir. Bu tushuncha Islom falsafasi
va tasavvufda keng qo‘llanilib, hozirgi tarbiya tizimida ham o0°z o‘rnini topmoqda. Yassaviyning
komil inson haqidagi qarashlari, aynigsa, yoshlarni ma’naviy tozalash, axloqiy va ruhiy jihatdan
mukammallikka erishishga chaqgiradi. Bu g‘oya o‘sha davrdan hozirgacha o‘z ahamiyatini
yo‘qotmagan.

Komil inson tushunchasi tasavvufda nafagat axloqiy jihatdan, balki diniy va ruhiy
yuksalish uchun zaruriy tamoyil sifatida ko‘riladi. Yassaviyning fikricha, komil inson o‘z nafsini
to‘g‘ri yo‘lga qo‘ygan, dunyo va oxirat manfaatlarini teng saqlay olgan, har jihatdan poklangan va
baxtli bo‘lgan shaxsdir. Uning komillikka intilishi, o‘zini-o‘zi anglash va o‘zgarishlarga
moslashish orqali erishiladi. Bu nuqtada Yassaviyning komil inson tasvirini zamonaviy odamlar
uchun ham gadrli va ibratli deb hisoblash mumkin.

Ahmad Yassaviy o°‘z hikmatlarida komil insonni belgilovchi asosiy fazilatlar - sabr, tavba,
halollik, ixlos, kamtarlik haqida alohida to‘xtaladi. Bu fazilatlar faqat ruhiy poklikni emas, balki
jamiyatda axloqiy va ma’naviy barqarorlikni saqlashda ham muhim o‘rin tutadi. Sabr haqida
shunday deyiladi: “Va o‘n nuri farq turur: avval nuri sidq, ikkinchi nuri esa sabr. Hazrati Rasul
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Sallilohu alayhi vasallam aytdilar: assabru kanzu min hunuzil jannati. Ya’ni sabr behishtning
ganjlaridin turur” [Ahmad Yassaviy, 2022:133]
Yassaviy hikmatlarida tavba qilish, qalb pokligi va ibodatga ixlos bilan yondashish
komillik mezoni sifatida ko‘rsatiladi:
Tavba qilib Hagqa yong ‘on oshiglarg ‘a,
Ujmoh ichra to ‘rt arig ‘da ishrati bor,
Tavbasiz Haqdin yong ‘on g ‘ofillarg ‘a,
Tor lahadda qottiq azob, hasrati bor. [Ahmad Yassaviy, 2022:394]

Tavba - qaytish demak, yani kamolotga, oliy axloqiy sifatlarga qaytish. Tavbani bob ul
avbob eshiklarining eshigi ham deydilar. Chunki tariqatga qadam qo‘ygan odamning niyati va
mohiyati avvalo shu tavbasida ayonlanadi. Tavbaning haqiqati shuki, solik Xudoga yetishish
yo‘lida g‘ov bo‘ladigan jamiki narsalardan yuz o‘girishga qasamyod etadi, butun intilishi,
tavajjuhini Allohga qaratadi. Avvalgi hayot tarzidan butunlay vos kechadi. Tavba kufrdan qaytish,
shariat man etgan nahy va yomon ishlardan gaytish kabilarni o‘z ichiga oladi. Komil inson uchun
kamtarlik, halollik va ixlosning ahamiyati katta bo‘lib, bu fazilatlar uning hayotida doimiy
ravishda mavjud bo‘lishi kerak. Hikmatlarda bu sifatlar ko‘p marotaba takrorlanib, ularning
dolzarbligi alohida ta’kidlanadi. Kamtarlik va halollik haqidagi so‘zlari orqali Yassaviy jamiyatda
axloqiy bargarorlikni o‘rnatish zarurligini ifoda etadi:

Qul Xoja Ahmad, tinmay mudom Alloh degil,

Oxiratning azobidin qayg ‘u yegil,

Nafsga mudom halol lugma ro ‘zi bergil,

Mo ‘min bilan so ‘zlashibon o ‘Isam mano. [ Ahmad Yassaviy, 2022:64]

Nafsga nafrat Ahmad Yassaviy she‘riyatida kuchli ifodalangan.Inson zotini buzib, xarob
etgan, eng qabih ishlarni qilishga yo‘llagan narsa uning nafsidir. Tasavvufchilar inson tabiatidagi
salbiy kuchlarni umumiy nom bilan "nafs" yoki "nafsi ammora" deb atadilar va unga qarshi urush
e'lon qildilar. Mol dunyo to‘plash, nafs ehtiyojiga qarab yurish qat‘iy qoralanadi. Insonni (demak
insoniyatni ham) noqislik va falokatlardan qutqarishning birdan bir yo‘li nafsni o‘ldirib, qanoat
bilan halol yashash. Bu kabi fazilatlar Yassaviy nazarida komil inson timsolini yaratadi va uni
jamiyatda axloqiy idealga aylantiradi. Hikmatlarda bu sifatlar ko‘p marotaba takrorlanib, ularning
dolzarbligi alohida ta’kidlanadi. Yassaviy nazariyasiga ko‘ra, komil inson — bu o0z ichki nafsini
yenggan, ruhiy yetuk va tashqi dunyoda haqni izlovchi shaxsdir.

Ahmad Yassaviy hikmatlari bugungi yoshlar uchun muhim tarbiyaviy manba bo‘la oladi.
Komil inson g‘oyasi — halollik, sabr, poklik kabi fazilatlarni targ‘ib qilgani bois, zamonaviy
axloqiy inqirozga qarshi samaral izlovchi bo‘lib xizmat qiladi. Yassaviy fikrlarida kishining o‘zini
tarbiyalashi, nafs bilan kurashishi asosiy o‘rin tutadi. Bu jihatlar bugungi ta’lim-tarbiya jarayonida
dolzarb ahamiyatga ega. Zamonaviy jamiyatda yoshlarni ijtimoiy va axloqiy jihatdan
shakllantirishda Yassaviy hikmatlarining tarbiyaviy ahamiyati katta. Yassaviy quyidagicha
ta’kidlaydi:

Olim uldur, namoz o ‘qub toat qilsa,

Hagqdin qo ‘rqub oxiratni g ‘amin yesa,

Qur’on o ‘qub, amal qilib, yo ‘Ig ‘a kirsa,

Jon-u dilda Hagq zikrini ayting, do ‘stlar. [Ahmad Yassaviy, 2022:96]

Zohidlarning niyati ibodat bilan oxirat mag‘firatini qozonish, Qur’onda va'da qilingan
Jannatning huzur-halovatiga yetishish edi. So‘fiylar nazarida esa jannat umidida toat ibodat qilish
ta‘maning bir ko‘rinishidir. Holbuki, so‘fiy uchun na dunyodan va na oxiratdan tama bo‘lmasligi
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kerak. Yagona istak bu Haq taoloning diydoridir, xolos. Yoshlar uchun bu hikmatlar axloqiy
to‘gri yo‘lni tanlashda, ichki kurashni yengishda yordam beradi. Zamonaviy tarbiya tizimida
yoshlarni shunday fazilatlar asosida tarbiyalash orgali ruhiy barqarorlik va axloqiy uyg‘unlikka
erishish mumkin. Shuningdek, Yassaviyning komil inson haqidagi qarashlari zamonaviy
pedagogika va psixologiyada ham yangi ma’nolarda talqin qgilinmoqda, bu esa uning asarlarining
hayotiyligini va dolzarbligini yana bir bor tasdiglaydi.

Shuningdek, Ahmad Yassaviy hikmatlarida iqtibos she’riy san’ati (Qur’onni Karim va
Hadisi sharifdan mashxur ibora, oyat yoki parcha keltirish)dan samarali foydalanilganligiga
shohid bo‘lamiz:

Sochu soqol xo ‘b oqordi, ko ‘ngul qaro,

Tongla borsam yo puchakman yoxud saro.

Kim "alastu bi rabbikum" demish vagqto,

Bilolmasman qayu jam din bo ‘ldum mano. [Ahmad Yassaviy, 2004:14]
L;SUJ &Ll "alastu bi rabbikum" (Men sizning Robbingiz emasmanmi?) kalimasi “Arof” surasi
172-oyatidandir. Oyatda shunday deyiladi: Parvardigoringiz Odam bolalarining bellaridan (ya’ni,
pushti kamarlaridan to Qiyomat Kunigacha dunyoga keladigan barcha) zurriyotlarini olib: “Men
Parvardigoringiz emasmanmi?”, deb, o‘zlariga garshi guvoh qilganida, ular: “Haqgiqatan Sen
Parvardigorimizsan, bizlar bunga shohidmiz”, deganlarini eslang! (Sizlardan bunday guvohlik —
ahd-paymon olishimiz) Qiyomat Kunida: “Bizlar bundan bexabar edik”, demasliklaringiz
uchundir.

Muso alayhissalomning Tur tog‘idagi suhbati musulmon sharqi xalqlari orasida juda
mashhurdir. Oyatdagi 235 ¢d ya’ni “Sen Meni (bu dunyoda) hargiz ko ‘rolmaysan” kalomi butun
boshli gissani yodga soladi va shoir xuddi Muso alayhissalomga qilinganidek rahmatdan umidvor.

Xullas, Ahmad Yassaviy she‘riyati eng xalqchil va xalgsevar she‘riyatdir. Uning g‘oyalari
insoniyat qozongan eng ardoqli g‘oyalar qatorida abadiy yashab kelaveradi. Ahmad Yassaviyning
“Hikmat”lari nafaqat diniy-falsafiy, balki axloqiy-tarbiyaviy ahamiyatga ham egadir. Yana bir
ahamiyatli tomoni u barcha turkiy xalglarni birlashtirib turuvchii vosita sifatidagi ko‘prik
deyishimiz mumkin.Unda ilgari surilgan komil inson g‘oyasi orqali insonni nafsni yengishga,
ruhiy poklikka, axloqiy barkamollikka chaqiradi. Bu g‘oya hozirgi kunda ham yoshlarni
tarbiyalashda bebaho manba bo‘lib xizmat qilishi mumkin. Yassaviyning asarlari zamonaviy
jamiyatda axloqiy, diniy va ma’naviy qadriyatlarni tiklashda samarali vosita bo‘lishi mumkin.
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Ahmad Yassaviy hikmatlarida an’ana va adabiy ta’sir masalasi

F.f.f.d. (PhD) Toshniyozova Dilfuza Polvonovna
Samarqand davlat universiteti katta o ‘qituvchisi

Annotatsiya: Ushbu maqolada buyuk mutafakkir va faylasuf, turk dunyosidagi birinchi
tariqatning va turkiy tasavvuf she’riyatining asoschisi Ahmad Yassaviy hikmatlarida an’ana va
adabiy ta'sir masalasi bayon qilinadi. Yassaviy hikmatlarida mumtoz adiblar ijjodiga hamohanglik
va umumiy g‘oyalar mushtarakligini aks ettirganlik mahorati ilmiy asoslab berilgan. Yassaviy
hikmatlarining asosiy g'oyasi insonlarni eng ulug' magsadlar yo'lida birlashishga, hamjihat
bo'lishga undashdan, ularni iymon, axlog-odob, diyonat, madaniyat, ma'naviyat va ma’rifatga
da’vat etishdan iborat bo‘lganligi yozilgan. Mumtoz va e'tiqodiy qarashlarni o‘z qobig‘ida bera
olgan Imom G'azzoliy, Ibni Davlatning kabi ijodkorlarning Ahmad Yassaviy ijodiga ergashish,
adabiy ta'sir masalasi isbotlangan.

Kalit so‘zlar: an’ana, adabiy ta sir, hikmat, tufroq, badiiyat, iymon, g ‘oya

The question of tradition and literary influence in the spiritual sayings of Ahmad Yassavi

Abstract: This article discusses the role of tradition and literary influence in the teachings
of Ahmad Yassaviy, one of the most important philosophers and spiritual leaders who established
the first Sufi order and laid the foundation for Turkic Sufi poetry. It contrasts his wisdoms with
the writings of great literary figures of the classical period and explains how they reflect shared
philosophical and spiritual themes. The central message of Yassaviy's work is disclosed as a
summons to unity in the name of high aims, and an insistence upon faith, morality, decency,
cultural values, spirituality, and enlightenment. The article also illustrates the literary and
ideological impact of such past thinkers as Suleiman Bogirgan and Ibn Dawlat on Yassaviy's
thought.

Key words: tradition: tradition, literary influence, wisdom, due, artistry, faith, idea

Sharq mutafakkirlarining, islom va tasavvuf falsafasi allomalarining, buyuk
muhaddislarining  maslagi ham asrlar davomida odamlarni eng ulug’ magqsadlar yo'lida
birlashishga, hamjihat bo'lishga undashdan iborat bo‘lgan. Turkiy adabiyotda tasavvuf
yo‘nalishida komillik yo‘lida boshidan kechirgan ruhiy-ma’naviy hodisalarni tarjimayi hol tarzida
ifoda etish holatlarini uchratish mumkin. Turkiy adabiyotdagi an'anaga asosan, Ahmad Yassaviy
ham “Devoni hikmat’ida o‘z ruhiy-tarixini tarjimayi hol tarzida bayon etgan. Ularni
o'qiganimizda ko‘z o‘ngimizda yilma-yil yuzaga kelgan tajribalarni juz’iy unsurlarigacha
namoyon boladi. Quyidagi misralarni kuzatamiz:

Yoshim yetdi oltmish uchqa bir kuncha yo ‘q,

Vo darig o, hagni topmay ko ‘nglim sinugq,

Yer ustida sultonmen deb bo ‘ldum ulug ",

Shokir bo ‘lib yer ostig 'a kirdim mano.

Shayxman debon da 'vo qilib yo ‘lg"a qoldim,

Dashu dastor puchak pulg a sotib keldim.

Nafsu havo tug yon qildi, horib goldim,

Bedam bo ‘lib yer ostig a kirdim mano. [Xoja Ahmad Yassaviy,2018:120]
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Shoir ijodiyotida “Qur’on”dan o‘tgan g‘oya va obrazlar sezilarli mavqega ega. Lekin ular
ganday shakllarda va gaysi maqsadlarda o‘zlashtirganini aniqlash zarur. Mana o‘shanda haqiqat
ravshanlashib, chin mohiyat yuzaga chiqadi.

Kattaqo'rgon adabiy maktabining yetuk namoyondalaridan biri sanalgan Sayidmuhammad
xalifa Ibn Davlat uchun Xoja Ahmad Yassaviy ijodiyoti, shubhasiz, mahorat maktablaridan biri
bo‘lgan. Xalaf (Ibn Davlat) ijodida salaf (Xoja Ahmad Yassaviy) she’rlariga yaqin misra va
mazmunlarni ham ko ‘rishimiz mumkin. Masalan:

“Tubu” o ‘qub, tavba qildim, Mavlom guvoh,
Nazar qilib, Haq dardima berdi davo.

Molu jonu xonumondin kechsam ravo,

Jon na bo ‘Ig ‘ay, imonimdin o ‘ttum mano.

Tavbaning lug‘aviy ma'nosi - «qaytish». Istilohiy ma'nosi esa, itoatsiz bo‘lishdan itoatli
bo‘lishga qaytish. Shuning uchun tavbaning eng asosiy sharti, qilib turgan gunohini zudlik bilan
tark qilish, gayta qilmaslikka qasd qilish. Agar bunday bo‘lmasa, Alloh tarafiga gaytmagan
hisoblanadi, tavbasi tavba bo‘lmaydi. Tilda astag‘firulloh deb, gunohda davom etaversa, bu tavba
hisoblanmaydi. Ahmad Yassaviydek ulamo zot ana shu haqiqatni bilgan holda “Tubu” o‘qub,
tavba qildim, - deya yozadi. Ushbu satrlari ta'sirida Ibn Davlat bir muxammasida shunga yaqin
misralarni tizgan:

O ‘qubman oyateki, andin ko ‘ngul xursandim,

Dedi: “Tubu ilalloh, — dey, — ilollohi Xudovandim”,

Nasihatlik muxammasni o ‘qub, tolib, eshit pandim,

Dari tavba ochuqgdur, bo ‘Ima noumed, jigarbandim,

Gunahdin tavba qilg ‘onning ishi ohu-fig ‘on ermish [Ibni Davlat. Devon, 2019:180].

Xoja Ahmad Yassaviydan so'ng u boshlab bergan uslub va ruhda hikmat aytish an’anasini
uning shogirdi va xalifasi Sulaymon Boqirg'oniy davom ettirdi. Sulaymon Boqirg oniy musulmon
kishi, avvalo, 0'z gunohlarini e’tirof etadi: haromga boqqani va qo'lini haromga cho'zgani, natijada
imon nuri xiralashgani, “man”lik otiga minib”, - nafsiga asir bo'lgani haqida qayg'urib yozadi.
Shu barcha yomon kirdikorlari uchun mehribon Haqdan gunohlarining afv etilishini, oxiratining
obod bo'lishini so'raydi:

Ko'nglim tilar tuni kuni tavba gilsam,

Tavba qilib ondin keyin yo'lg'a kirsam.

“Izojoa nasrullohi” oyatidin ma’ni bo'lsam,

Bulg'aymuman, yo Rab, sani tilasam man. [Xoja Ahmad Yassaviy. Sulaymon Boqirg'oniy,

2022:295]

“Izojoa nasrullohi” oyatining ma’nosi shuki, har bir ishda Alloh taoloning nusrati bo'lmasa,
bir narsaga erishib bo'lmaydi. Aynigsa, fath kabi ulkan hodisalar faqatgina Alloh taoloning nusrati
ila bo'ladi. (Ushbu surai karimada Alloh taolo Payg'ambarimiz sollallohu alayhi vasallamga xitob
qilib, u zotga O'zi bergan ne'matni eslatmoqda va nasr kelganda, g’alabaga erishilganda o'zni
gandoq tutish kerakligini o'rgatmoqda).

Yassaviydagi “tufroq” obrazining diniy tushunchalar bilan bog‘liq bo‘lmagan boshqa
ma’no qatlamlari ham bor. Masalaga kengroq qarasak: tufroq nima? Tufroq — Vatan. Tufroq necha
yuz yillardan buyon ne-ne ulug® farzandlarini quchog‘iga bosib kelayotgan zamin. Shuning uchun
biz uni e¢’zozlab ona tufroq deymiz. U olis ajdodlarga onalik qilgan. U ota-bobolarimizning onasi
bo‘lgan. U bizning onamiz. Va kelajak nasllarning onasi bo‘lajak.
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Ahmad Yassaviy ta'limotiga ko‘ra axloqiy kamolotga erishgan oshiq “mol-u davlatga
rag‘bat qilmaydigan”, g‘aflatdan yiroq ogoh kishidir. Zotan, ma’nan uyg‘oq insonga Alloh yaqin
bo‘lur. Bunday insonlarming “ko‘ngli siniq, ko‘zi yoshli”dir. Ko‘z yoshi to‘kish “Devoni hikmat”
da gayta-qayta takrorlanadigan hatto Yassaviya darveshlaridan kamolotga erishish yo‘lida talab
etiladigan holatdir. Asl ishqqga faqat shu yo‘l bilan erishiladi.

Shoir ta'limotiga ko‘ra, insonning yaratilish g‘oyasi Yaratuvchiga qul bo‘lish va buning
mobhiyatini anglab toat-ibodat qilishdir. Shuningdek, yemoq, ichmoq va dam olmoq ham insonning
tabily haqlaridir. Ammo insonning haqiqiy inson sifatida bajaradigan ishlari fagatgina bulardan
iborat emas. Komil inson bo‘lish uchun Allohni tanish, yod etish va uni sevish zarur. Mana shu
ishq yo‘lida tuproq kabi bo‘lishni orzu qilgan Yassaviy “ishqsizlarning yo‘lda qolganini ko ‘rdim”
deydi. Ilohiy ishqni kuylagan Yassaviy hikmatlari fagatgina o‘z davrining diniy va e’tiqodiy
tushunchasini bayon etmay, ayni vaqtda insonning atrofidagilarga va boshqa borliglarga ham bir
xil nazar bilan qarashni talqin etadi.

Yassaviy “Va taom berurlar Xudo muhabbatida muhtoj turg‘on misking‘a va yetimg‘a va
asirg‘a” mazmunidagi oyatni dalil keltirib, asirlarga ham shavqat-muruvvat ko ‘rsatish lozimligini
yoqlaydi.

Ma'lumki, hadisi shariflarda ota-onani qadrlash, ularning izzat-hurmatini joyiga qo'yish,
ularga yordam va madad ko'rsatish, ayni paytda ularning duosini olish ko'plab ezguliklarga yo'l
ochishi haqida ko'p marta ta'kidlangan. Jumladan, Rasulullohning «Kim ota-onasini rozi qilsa,
unga tubo (jannatlardan biri yoki undagi bir daraxt nomi) nasib bo'lib, Olloh Taolo uning umrini
ham ziyoda qiladi», degan hadislari mavjud. Yassaviyda:

Lutf aylasa, mushkul ishlar bo ‘lur oson,
Ug ‘on Izim bandam desa qolmas armon,
Ne'mat berur dunyo ichra turluk alvon,
Bino qildi sakkiz behisht mehmon uchun Yassaviydagi ushbu misralar bilan Ibni
Davlatning quyidagi misralarida ushbu hadislar bilan ma’naviy uyg'unlikni sezamiz.
Ul erur iymon nishoni bersa har kimga salom
Ko'p duo olg on kishi oxir dami yetgay ba kom
Magsudi asliga yetgay oliy himmat bandalar,
Jannatiy qilg ay Xudo, ochlarga kim bersa taom

Agar boshgqalar dardi bilan yashasa, o'zining tor manfaatlari ichida qolib ketmasa, bunday
inson serfazilat deyishga loyiq: «Tangri-g'am-tashvishli odamlarga yordam beradiganlarni do'st
tutadi». Ko'rinib turibdiki, bularning hammasi inson ma'naviyati bilan, uning boyligi bilan bog'liq.
Iymon esa mo'min, musulmon uchun eng buyuk asos, mustahkam poydevordir: «Iymon jihatdan
mo'minlarning komilrog'i — xulqi yaxshi bo’lgani va xotinlarga yaxshi muomala qiladiganidir»,
«Iymonli odam va'daga vafodor bo’ladi». «Islom, ya'ni musulmonchilik oshkora narsadir, iymon
esa dildadir». Iymon bilan amal bir-biriga juda yaqindir. Ularni bir-biridan ayro tasavvur qilib
bo’Imaydi. Demak, iymonli odam munofiqlikdan yiroq bo'ladi. Uning qalbi oliyjanobliklar bilan
to'ladi. Bundan tashqari, tasavvufda tuproq — Ollohning munavvar nuri, suv —uning yorug*‘ hayoti,
havo — buyukligi, olov — uning g‘azabi timsoli. Tuproq va suv — jannat mulki, shamol va olov —
do‘zax ichidagi narsalar. Ushbu sharh va ma’lumotlarni yodda tutib, “Tufrog‘ bo ‘lg ‘il, olam seni
bosib o ‘tsin” satriga yana nazar tashlaymiz. Tasavvurda albatta nimalardir o‘zgaradi. Chunki
“tufroq” birinchidan, oddiy so‘zmas, poetik obraz ekan. Ikkinchidan, shoir diniy ishonchlarga
asoslanib, insonni ezgu xulq sohibi, muruvvatli va ilohiy zot sharafiga erishishga chaqirgan.
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Yassaviydagi “tufrog®” obrazi xuddi shu ma’no va mantiqlarda Navoiy she’rlarida ham tatbiq
qilingan.

Bu gadar manzilatu qurbi buyuk poya bila,

O ‘zini tutquvchi tufrog ‘ ila hamvor qani?
Tufrog® ila o‘zini teng tutish nima ekan? Buyuklik zamini-xokisorlik poyasi. Kibr-manmanlikdan
poklanish. Insoniylik martabasi oldida bo‘lak martabalarni nazarga ilmaslik. Navoiyning boshqa
bir gazalidagi e’tiroficha, “Bevafolar o°t, vafo ahli erur tufroq...”. misrasidagi “o‘t” va “tufroq”
so‘zlarining ikkalasi ham poetik obraz.

Yassaviy ta'limotida ma’naviy kamolotga erishish va axlogan yuksalishni maqsad qilib
go‘ygan inson komil insondir. Bugungi kunda magqsadi boylik to'plashdan iborat bo'lgan, faqat
moddiy hayotini boyitish uchun harakat gilgan va yolg‘iz o‘zini o‘ylab atrofdagilarga loqayd
qaraydigan xudbin kishilar Yassaviy tarbiyasiga albatta muhtojdirlar. Ahmad Yassaviy hikmatlari
mavzusi bugungi kun yoshlari uchun ular ongidagi bo'shligni ilm va ma rifat bilan to1dirish uchun
ham ahamiyatli ekanini ta'kidlashimiz zarur.
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Axloqiy Kamolot va komil inson talqini: Ahmad Yassaviy va Alisher Navoiy qarashlari
tahlili
PhD. Axrorova Mahina Avazona,
PhD. Rahmatova Dilfuza Axmedovna
Sh.Rashidov nomidagi Samarqand davlat universiteti Filologiya
fakulteti o ‘zbek tili va adabiyot kafedrasi o ‘qituvchilari.

Annotatsiya: Mazkur maqolada turkiy-islomiy tafakkur namoyandalari Ahmad Yassaviy
va Alisher Navoiy ijodida aks etgan axloqiy kamolot va komil inson talqinlari tahlil qilinadi. Har
ikki allomaning asarlarida komil insonni tarbiyalash g‘oyasi asosiy o‘rinni egallab, bu orqali
jamiyatning ma’naviy yuksalishiga erishish maqsadi ko‘zlangan. Maqolada Ahmad Yassaviy va
Alisher Navoiy adabiy merosida komil insonni tarbiyalash g‘oyasining qanday shakllanganligi,
ularning umumiy va farqli jihatlari yoritiladi.

Kalit so‘zlar: Ahmad Yassaviy, Alisher Navoiy, komil inson, axloqiy kamolot, tasavvuf,
ma’naviyat, tarbiya.

AHHoTanusi: B nanHoi ctatee OyayT NMpoaHaNIW3UPOBAHbI ITUUECKUE M UYEIOBEUECKUE
HMHTEpIPETALUH, OTPAKEHHBIE B TBOPYECTBE MPEICTABUTENIECH TIOPKO-HCIAMCKON MBICIH AXMana
SAccaBu u Anumepa HaBou. B Tpynax o0ouX y4yeHBIX LIEHTPaJIbHOE MECTO 3aHUMAeT HUAEs
BOCIIMTAHMUS COBEPIICHHOI'O YEJIOBEKA, LEIbI0 KOTOPOrO SBJISAETCS AOCTUIKEHUE ITYXOBHOI'O
noabeMa obmectBa. B cratee ocBemiaercd, kak cdopmupoBanach HJes BOCIHUTaHUS
COBEPILEHHOI0 YeJIOBEKAa B JUTepaTypHOM Hacieauun Axmena fccaBu m Anumepa HaBou, ux
oOuiye U OTINYUTETbHBIE YEPTHI.

KawueBbie caoBa: Axmao Accasu, Amuwep Hasou, cosepuiennvili uenosex,
HPABCMEEHHOE COBEPULEHCMBO, MUCTUKA, OYXOBHOCTb, 80CHUMAHUE.

Annotation: This article analyzes the moral perfection and perfect human interpretations
reflected in the work of the Turkic-Islamic thinkers Ahmad Yassawi and Alisher Navoi. In the
works of both allomas, the idea of educating a perfect person is central, through which the goal is
to achieve the spiritual elevation of society. The article covers how the idea of educating a perfect
person in the literary heritage of Ahmad Yassawi and Alisher Navoi was formed, their common
and different aspects.

Keywords: Ahmad Yassawi, Alisher Navoi, perfect man, moral perfection, mysticism,
spirituality, upbringing.

Kirish. Ma’lumki, insonning tabiati va uni o‘rganish masalasi insoniyat tarixida kishilar
tomonidan eng ko‘p o‘ylangan va o‘rganishga ehtiyoj sezilgan muammolardan biri hisoblanadi.
Inson aqlini taniganidan buyon o‘zining kelib chiqishi, mohiyati va tutgan o‘rnini hamda aqli
doirasida bajaradigan vazifalarni har doim digqat markaziga qo‘yib keladi. Qadimda Sharqda ham,
G‘arbda ham insonga nisbatan koinotning buyuk mo‘jizasi, noyob hodisasi sifatida qarashgan. Shu
boisdan ham barkamol avlod tarbiyasi butun dunyoda katta ahamiyat kasb etadi. Komil inson
masalasi qadimdan bashariyatni qiziqtirib, u haqidagi ma’lumotlar manbalarda, mutafakkirlarning
ijtimoiy-falsafiy merosi va badiiy adabiyotda saqlanib kelgan'.

! Nusratulloyeva D. Najmiddin Komilov tadgiqotlarida tasavvuf va komil inson masalalari talqini. — Navoiy, 2019. —
b. 58.
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Komil inson asrlar mobaynida kishilarning orzusi, istagi, ideali bo‘lib kelgan. Komillik
to‘g‘risidagi fikrlar nafaqat faylasuflarni, balki shoir va yozuvchilar, ta’lim fidoyilarining digqat
markazida bo‘lgan. Taniqli tasavvufshunos Mahmud As’ad Jo‘shon bahs vaqtida shunday fikr
keltiradi: “Xulglar o‘zgaradimi?” — degan savolga, “o‘zgaradi, fagat ta’lim-tarbiya tufayli”!, — deb
javob berish mumkin.

Komil inson g‘oyasi 0‘z mohiyat-e’tibori bilan milliy, umuminsoniy va gumanistik
mazmunga egadir. Har bir jamiyat yetuk, har tomonlama kamolga yetgan, o‘zida butun ijobiy,
oliyjanob fazilatlarni to‘plagan barkamol avlodni tarbiyalashni orzu qiladi. Shuning uchun komil
inson masalasi o‘tmishimizning ancha qadim davrlariga borib taqaladi.

Buyuk mutafakkir Abu Homid G‘azzoliy o°‘zining “Kimyoi saodat” asarida inson vujudini
katta bir shaharga o‘xshatadi. G‘azzoliyning ta’kidlashicha, qalb ushbu shaharning shohi, ya’ni
boshqaruvchisidir. Aql esa 0°z-0°‘zidan ma’lumki, shahar podshosining vaziridir. “Bunga o‘xshash
vaqtiki, podshoh Dil vazir-Aqlning maslahati birla ish qilsa, shahvat va g‘azabni Aqlning zerdasti
va farmonida qilsa, badan mamlakati aning nizomida bo‘lg‘usidir va saodat yo‘lini topib, Haq
Taoloning ma’rifatini hosil qilg‘usidir va agar Dil vazir Aqlni shahvat va g‘azab iligida asir qilsa,
badan mamlakat vayron bo‘lib, podshoh Dil ham asir bo‘lib, badbaxt va halok bo‘lg‘usidir™?.
Darhaqiqat, galb bilan aql uyg‘unlashgan joyda rivojlanish, yaxshilik, ezgulik, go‘zalikka intilish
bor. Qalb, dil va aql o‘rtasidagi kelishmovchilik esa, barcha =ziddiyatlar, nohaqliklar,
adolatsizliklarning manbaidir.

Turkiy-islomiy tafakkurning namoyandalari Ahmad Yassaviy va Alisher Navoiy Sharqa
falsafasi, tasavvufi adabiyoti va axloqiy-ruhiy kamolot g‘oyalari taraqqiyotida muhim o‘rin
egallaydi. Har ikki buyuk mutafakkirning asarlarida axloqiy kamolotga erishish, insonning ichki
poklanishi va komil inson sifatida yetuklikka erishishi markaziy mavzulardan biri hisoblanadi. Bu
g‘oyalar nafaqat individual inson kamoloti, balki butun jamiyatning ma’naviy asoslarini
belgilashda muhim ahamiyat kasb etadi.

Asosoiy qism

Ahmad Yassaviy ta’limotida axloqiy kamolot va komil inson. Ahmad Yassaviy (tax. XI
asrning ikkinchi yarmi-1166-yil) — turkiy xalqlar o‘rtasida tasavvufni ommalashtirgan, hikmatlari
orqali axloqiy tarbiya va komil inson g‘oyasini yoygan mutasavvif shoir va olimdir. Uning
“Devoni Hikmat” asari axloqiy-ma’naviy g‘oyalar bilan boyitilgan bo‘lib, unda inson hayoti,
dunyo va oxirat haqidagi tasavvurlar, axloqiy fazilatlar, nafs bilan kurashish va ilohiy muhabbat
markaziy mavzular sifatida talqin etilgan.

Ahmad Yassaviy ta’limotiga ko‘ra, komil inson — bu nafsni poklagan, ilohiy haqigatni
tanigan, sabr, shukr, tavoze’, halollik va mehr oqibat fazilatlariga ega bo‘lgan shaxsdir. U oz
hikmatlarida bu fazilatlarni obrazlar va ramzlar orqali xalq ongiga singdirishga intiladi. Uning
tasavvufiy qarashlarida “axloqiy kamolot” — ruhiy yetuklik va Allohga yaqinlashish vositasi
sifatida talqin etiladi.

Ahmad Yassaviy ta'limotiga ko‘ra axloqiy kamolotga erishgan oshiq “mol-udavlatga
rag‘bat qilmaydigan”, g‘aflatdan yiroq ogoh kishidir. Chunki, ma’naviy uyg‘oq insonga Alloh
yaqin bo‘ladi. Shu kabi odamlarning “ko‘ngli siniq, ko‘zi yoshli”dir. Ko‘z yoshi to‘kish “Devoni
hikmat” da qayta-qayta takrorlanadigan hatto Yassaviya darveshlaridan kamolotga erishish yo‘lida
talab etiladigan holatdir. Asl ishqqga faqat shu yo‘l bilan erishiladi.

! Maxmyn Acban XKymon. TacaeBy} Ba ryzamuk. —Tomkent: Axonar, 2004. — B. 147.
2 A6y Xomup Faszsonuit. Kumén caonar. Pyx xakukaru. — Tomkent: Anonar, 2005. — B. 37.
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Gunohimdin uyotlig ‘man, oting Rahim,
Rahmatingdin qatra bersang, oting Karim,
Dargohinga yig ‘lab keldim, Hayyu Qadim,
Rahmon egam, aro yo ‘lda qoldim mano’.

Yassaviyning aytishicha, gunohim ko‘p, undan uyalaman, lekin sening (Allohning) oting
“Rahim”, ya’ni Rahim qilguvchi zotsan, agar Rahim qilib 0z rahmatingdan bir qatra bersang sen
(Alloh) Karimsan, ya’ni Karami keng Allohsan, deydi. Allohning dargohiga yig‘lab, qalb
ko‘zining nurini oqizib kelganini, aro yo‘lda qolgan bandasiga Rahim qilishini so‘raydi.

Muhabbatning jomin ichib devonaman,

Majnunsifat xelu xeshdin begonaman.

Ey yoronlar, sham’in ko ‘rub parvonaman,

Yig ‘lamaymu, jon mahramin tobmasmano?’

Tasavvufta’limotida “jom”-qalb, qalbi Alloh ishqida to‘la oshiq ishqning kuchidan devona
bo‘ladi, shoir ham xuddi shunday ishqdan telba bo‘lganini, bu ishq uni Majnun kabi qarindosh-
urug‘dan begona qilganini, aytadi. Parvona ham sham atrofida aylansa, uning taftidan kuyishini
bilsa-da baribir aylanganidek, mana shu ishq uni kuydirib ado qilsa ham bu ishqqa baribir borishini
aytgan.

Shoir ta'limotiga ko‘ra, insonnng yaratilish g‘oyasi Yaratuvchiga qul bo‘lmoq va buning
mohiyatini tushunib toat-ibodat qilmoqdir. Komil inson bo‘lish uchun Allohni tanish, yod etish va
uni sevish zarur. Mana shu ishq yo‘lida tuproq kabi bo‘lishni orzu qilgan Yassaviy “ishgsizlarning
yo‘lda qolganini ko‘rdim” deydi. Ilohiy ishqni kuylagan Yassaviy hikmatlari fagatgina o‘z
davrining diniy va e’tiqodiy tushunchasini bayon etmay, ayni vaqtda insonning atrofidagilarga va
boshqga borliqlarga ham bir xil nazar bilan qarashni talqin etadi.

Alisher Navoiy ijodida komil inson konsepsiyasi. Alisher Navoiy (1441-1501) — o‘zbek
tilining asoschisi, turkiy adabiyotning buyuk adibi, mutafakkir va davlat arbobi bo‘lib, o‘zining
falsafiy va tasavvufiy qarashlari bilan komil inson idealini yanada mukammal shaklda ifodalagan.
Uning “Mahbub ul-qulub”, “Lison-ut tayr”, “Nasoyim ul-muhabbat”, “Hayrat ul-abror” kabi
asarlarida komil inson talqini markaziy g‘oyalaridan biri sanaladi. Alisher Navoiy ta’limotiga
ko‘ra, komil inson — bu aql va qalb uyg‘unligiga erishgan, 0°z nafsini zabt etgan, ilohiy muhabbat
va xizmat ruhida yashaydigan yetuk shaxsdir. U shaxsiy kamolot orqali hammaga foyda keltirish
g‘oyasini ilgari suradi. Ayniqgsa, “Lison ut-tayr” asarida Allohni topish yo‘li — ma’rifat va ruhiy
poklanish orqali kechadigan ichki safar kabi talqin qilinadi.

“Navoiyning komillik haqidagi qarashlari to‘rt ustuvor asosga, ya’ni Axloq go°‘zalligi, qalb
tavsiyasi, ruhiyat qudrati va tafakkur balog‘atiga tayanadi’. Rus olimi V.M.Jirmunskiy o‘zining
“Alisher Navoiy va Sharq adabiyotida Renessans muammosi” maqolasida shunday
yozadi:u“AlishernNavoiyninguulkan siymosininjahonuadabiyotinoqimidanuchetda,yundan
najralganu holdam tasavvur qilishuto‘g‘riubo‘lmaydi. O‘zbek adabiyotining ulug® asoschisi ijodi
uning G‘arbdagi hamfikrlarining — Renessans davri shoirlari va mutafakkirlarining ilg‘or g‘oyalari
bilan juda hamohang keladi va to‘g‘ridan to‘g‘ri unga jo‘r bo‘lib ketadi”*. Bundan ma’lum

! Xoja Ahmad Yassaviy Devoni hikmat (yangi topilgan hikmatlar). — Toshkent: “Movarounnahr”, 2004. — B. 8.

2 Xoja Ahmad Yassaviy Devoni hikmat (yangi topilgan hikmatlar). — Toshkent: “Movarounnahr”, 2004. — B. 8.

3 M6poxum Xakky. Hasowii mebpusTHIa KOMUI HHCOH MaB3yd. Anuiiep HaBouiHUHT wxoauii MEPOCH Ba yHHHT
JKaxXOHIIYMyJN axamusitu. — Tomkent: @an, 2001. — b. 156.

4 Yupmynckwuii B.M. Anvep Hagau n npo6iema peneccanca B aureparypax Bocroka. — Jlennnrpan: Hayka, 1979.
-C.23.
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bo‘ladiki, Alisher Navoiy ijodida ham Sharq madaniyati arboblari dunyoqarashlariga, ham
G‘arbdagi Renessans davri gumanistlari, shoir va mutafakkirlari ta’limotiga hamohang umumiy
holatlar, jihatlar ko‘p. Ularni bir-biriga yaqinlashtiradigan, o‘xshash jihatlarini ta’minlaydigan bir
masala bor, bu ham bo‘lsa, inson haqidagi ta’limot va inson konsepsiyasidir. Navoiyning komil
inson haqidagi qarashlari “Hayrat-ul abror” dostonining dastlabki maqoloti iymon sharhiga
bag‘ishlanadi. Dostonning bosh g‘oyasi komil inson timsolini vasf etish sanaladi. Komillikning
bosh mezoni esa iymondir:

“Kimki jahon ahlida inson erur,

Bilki nishon anga iymon erur”™”.

Navoiyning fikricha, iymonning uch belgisi bo‘lib, ular sabr, shukr hamda hayodir.
Hagqiqiy inson maqomiga erishish uchun esa, albatta, iymonning shu uch belgisiga ega bo‘lmoq
lozim:

“Bas ani inson atagil beriyo,

Kim ishidur sabr ila shukru hayo .

Asarda komil inson sharhidan so‘ng iymonning 6 sharti quyidagicha keltiriladi:

1) Hagning borligiga iymon keltirish;

2) farishtalarga iymon;

3) Allohning so‘zlari bo‘lgan muqaddas kitoblariga iymon;

4) Payg‘ambarlarga iymon;

5) gqiyomat kuniga iymon;

6) taqdiri azalga iymon.

Navoiy asarlarida Komil inson quyidagi sifatlar ega:

- ilm-ma’rifat vositasida o‘zligininanglagan;

- har qanday hayotiy to‘siglarda va muammolarda ilm-ma’rifat kuchiga tayangan;

- nodonlik va jaholat zulmiga ilm bilan garshi turgan.

Alisher Navoiy olam, mavjudot, inson haqidagi qarashlarini “Saddi Iskandariy”
dostonining mugaddimasida quyidagicha bayon qiladi: “Butun olamdan, hatto olamdan
tashgaridagi mavjudotdan ham murod-maqgsadga erishish inson go‘zalligi, uning kalomi bilan”.
[jodkor bu orqali inson go‘zalligi uning odob-axloqida, tarbiyasida ekanligiga alohida urg‘u
beradi:

Ochilg ‘och bu gulshanda inson guli,

Ne inson guli bog ‘i rizvon guli.

Karam birla xalg aylagay olami,

Bu olamda magsud ango odami.

G ‘araz odami ango olam tufayl,

Nekim g ‘ayri olamdir — ul ham tufayl’.

Ayni shu ma’noda, insonning kamoloti ezgu maqsadga yo‘naltirilgan tarbiyaga
bog‘ligligiga ishongan

Ahmad Yassaviy va Alisher Navoiy qarashlarining umumiy va farqli jihatlari

Oc‘xshash va farqli jihatlar | Ahmad Yassaviy Alisher Navoiy

'Annmep Hagonii Mykamman acapnap tymuiamu. 20 sxuiuidk. 7-ToM. Xamca. Xaitpar-yi abpop. — Tomikent: ®an,
1991. - B.81.

2 0z-0z o‘rganib dono bo‘lur. — Toshkent: “Sharq” nashriyot-matbaa aksiyadorlik Bosh tahririyati, 2006. — B. 108.

3 Alisher Navoiy. Saddi Iskandariy. — Toshkent: Akademnashr, 2015. — B. 499.
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Asar shakli She’riy hikmatlar (sodda, xalq

tiliga yaqin)

Tasavvufiy-falsafiy asarlar

(murakkab badiiy uslub)

Komil inson talqini Allohga yetishuv, nafsni yengish,

Aql, ma’rifat, ilohiy ishq, va

ilohiy ishq jjtimoiy naf

Yondoshuv Tasavvuf  asosida  axloqiy- | Tasavvuf bilan birga falsafa va
poklanish jjtimoiy g‘amxo‘rlik

Magsad Ruhiy yetuklik, Allohga | Inson va jamiyat kamoloti,
yaqinlashish madaniy uyg‘onish

Ahmad Yassviy va Alisher Navoiy kamolot va komil inson haqidagi garashlarini ushbu

“Venn diagramma’’siga joyladik.

Komil insonni
tarbiyalash orqali
jamiyatni ma'naviy

yuksaltirish
Asar yozilgan EStiﬂkl
davr, ijtimoiy yondoshuvlar,
sharoit asar yozish
uslublari

Xulosa: Ahmad Yassaviy va Alisher Navoiy o‘z davrining buyuk mutafakkirlari sifatida

komil inson idealini shakllantirish va uni xalqga yetkazishda muhim ahamiyat kasb etganlar.

Ularning axloqiy ta’limotlari bugungi kunda ham o‘z dolzarbligini yo‘qotmagan bo‘lib,

zamonaviy ma’naviy-tarbiyaviy tizimda bebaho manba sifatida xizmat qilmoqda. Har ikki

allomaning g‘oyalarining uyg‘un tahlili yosh avlodni barkamol inson sifatida tarbiyalashda

samarali asos bo‘la oladi. Ular 1jodida komil inson konsepsiyasi — bu faqatgina diniy emas, balki
ma’naviy, axloqiy va ijtimoiy jihatdan yetuk shaxs obrazidir. Ular shunday insonlarni — nafsini
yenggan, Haqqa oshiq, tavozuli, xalq xizmatida bo‘lgan sifatlar bilan tavsiflaydilar. Ahmad
Yassaviy va Alisher Navoiy hikmatlari bugungi kunda ham insonni tarbiyalashda, yosh avlodga
komillik yo‘lini ko‘rsatishda bebaho ma’naviy manba hisoblanadi.
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Manoqib janri va Yassaviy haqidagi manoqibnomalarning tuzilish prinsiplari

Azimova Fotima Yashinbek qizi
Andijon davlat universiteti doktoranti,
E-mail: fatma.azimova97@gmail.com

Annotatsiya: Ushbu maqola musulmon agiografiyasining tarkibiga kiruvchi
manoqibnomalarming tuzilishi, vazifasi va janr sifatida shakllanib borishi o'rganilib, tasavvuf
adabiyotining yetuk vakili Ahmad Yassaviyga bag'ishlangan manoqiblar tahlilga tortiladi.
Ularning syujet qurilishida g‘arb agiografiyasidagi motivlarning takrorlanishi va farqlari
yoritiladi.
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Manakib genre and structural principles of manakibnamas about Yassawi
Annotation: This article examines the structure, function, and literary evolution of
manakibnamas (Islamic hagiographies) with a focus on works devoted to Khoja Ahmed Yassawi,
a central figure in Turkic Sufism. The study highlights the repetition and differences of motifs
from Western hagiography in the plot construction of these works.
Key words: Islamic hagiography, manakib, saint, miracles(karamat), hagiographic canon,
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Ma’lumki, agiografiya dastlab biografik tur ta'sirida paydo bo'ldi. Agiografiyaning
ildizlari, xususiyatlari va agiografik kanonlar G arb va rus adabiyoti olimlarining izlanishlarida
atroflicha o'rganilish bilan bir qatorda, ular tomonidan islom diniy adabiyotining tadrijiy
taraqqiyoti va ko plab diniy adabiyot namunalari ham tadqiq qilindi.

Bunga sabab, o'lkamiz islom tamadduni ta'sirida fors, arab va turkiy tilda yozilgan
asarlarga boy adabiyot hosil qilganiga qaramay, istiqlolgacha bo’lgan davrda diniy adabiyotni
o'rganish va uni targ'ib qilish ta'qiq ostida bo'lganligi edi. Mustaqillikka erishgach, islom
agiografiyasi va unga kiruvchi asarlar asosan tarixiy va falsafiy nuqtai nazaridan o'rganila
boshlandi.

Musulmon agiografiyasi dastavval payg ambarimiz Muhammad s.a.v ning hayot yo lini
yoritish bilan boshlangan diniy biografiyalar yaratish an’anasi ostida paydo bo’lib, islom dinining
rivoji va tasavvuf adabiyotining yuzaga kelishi natijasida din rahnamolari, shayx va avliyolar
haqida hikoya qiluvchi asarlarga aylanib borgan. Bu borada Olima N. Chalisova shunday deydi:
“Muhammad Payg'ambar hayotiga namuna o'laroq ergashish nafaqat biografik anananing
boyishi va janr jihatidan xilma-hilligiga bevosita yoki bilvosita ta'sir ko rsatgan, balki musulmon
adabiyotlarida diniy biografiyaga nisbatan alohida qiziqish paydo bo'lishida ham o'z ifodasini
topgan.”’[N.Chalisova, 2016: 195] Markaziy Osiyo xalqi uchun bu tur asarlarga bo'lgan e'tibor
tasodifan sodir bo'lmaganini sharqshunos Hamilton Gibb tasdiglab, agiografik asarlarni
“musulmon jamiyatining to'laqonli mahalliy mahsuli” deb ataydi.[Hermansen, 1988: 164]

Islam dunyosida agiografiyaning rivojlanishi haqida izlanishlar olib borgan olim Dilawar
Hussaynning fikricha, ilk musulmon biografik adabiyoti, Hermansen ta'biri bilan aytganda,
shaxsning musulmon jamiyatidagi “inkluzivligini” ko'rsatish maqgsadida yaratilgan. Dastlabki
diniy asarlar islom dinini birinchilardan bo’lib qabul qilganlar va ularning maqomi haqida hikoya
qilgan. Bu janr Payg'ambarimiz va sahobalaring ezgu amallari, nasl-nasabi va ular mansub
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bo'lgan qgabilalar haqidagi ma'lumotlarni o'z ichiga olgan. [Dilawar Hussain, 2018: 2] Islom
dinining taraqqiyoti natijasida tasavvuf adabiyoti paydo bo'lishi bilan diniy adabiyotlar endi
tarigat peshvolari, so'fiylar va shayxlar hayot yo'lini tasvirlashga, ularning tariqatini, valiylik
karomatlarini bayon etishga fokus garatdi.

Ushbu maqolada biz islom agiografiyasining tarkibiga kiruvchi manoqib janri va Yassaviy
manoqibnomalarining tuzilishi haqida fikr yuritamiz.

Mangaba (manoqib-ko‘plik shakli) so‘zining asl lug‘aviy ma’nosi kishiga maqtov
keltiradigan, taqdirlashga sazovor hislatlar deb izohlanadi. Tasavvufning islom dunyosida
yoyilishi natijasida dastlab hadisi shariflarda, sahobalar hayotiga doir manbalarda qo‘llanilib
kelgan manqgaba so‘zi “so‘fiylarning hikmatli so‘zlarini va barchaga o‘rnak bo‘luvchi fazilatlarini,
hasbi holini ifodalab berish uchun qo‘llanishni boshlaydi”. [Shahin, 2004: 112] Islom
Ensiklopediyasida ham arab, fors va turkiy xalqlar agiografik adabiyotida tarqalgan maqtov
xarakteridagi biografik asarlar manoqib deb atalgan. [P. Bearmen, Th. Bianquis, C. Bosworth,
1960-2005: 354] Arabcha “manoqib” va forscha “noma” so‘zlarining birlashishi natijasida
manoqibnoma janrining istilohi yuzaga keladi. Manoqib nomi adabiyotimizda holot, tabaqot,
valoyatnoma, nafahot nomlari bilan ko‘p hollarda bir gatorda qo‘llaniladi. Sharq manbashunosligi
lugatida unga quyidagicha ta’rif beriladi: “Manoqib- buyuk kishilar, adabiyot, san’at va ilm
namoyandalari, din arboblari haqida yozilgan xotira asar, risola. Manogqiblar ko‘proq ana shu
kishilarning hayot yo‘li bilan tanish yoki maslakdosh bo‘lgan shaxslar tomonidan yozilgan”.
[Hakimov M, 2013:162]

Insoniyat tarixida diniy adabiyot hamisha muayyan dinning hududlarda yoyilishiga, uning
haq yo‘l ekanligiga ishontirish va ommani ergashtirishga xizmat qiluvchi vosita bo‘lgan. Shu bois
jahon xalqlari adabiyotida agiografik asarlar ko‘plab umumiy mushtarak xususiyatlarga egaki, bu
narsa ulardagi maqsadning umumiyligi bilan belgilanadi. Shunga ko‘ra, rus agiografiyasidagi
“jitiye svyatix” va manoqibnomalarning ham yaratilish maqgsadi diniy rahnamolarning fazilatlarini
ulug‘lash, ularning din yo‘lidagi fidoiyligi, ko ‘rsatgan mo*jizalari, yuksak axloq va teran aql sohibi
ekanligini ta‘riflash kabilarni o‘zida mujassam etadi. Ularning spetsifik xususiyati shundaki,
bunday asarlar tarixiy faktlarga asoslangan ishonchli dalil yaratishni ko‘zlamaydi, aksincha,
agiografning vazifasi bo‘lib avliyo zotning haq yo‘lidagi jasoratlari va bu tariqatning ilohiy
mohiyatini yetkazib berish turadi. Ko‘rib turganimizdek, umumiy maqsad va unga muvofiq asar
yaratish ehtiyoji ularni birlashtiradi. Xususan, agiografiya istilohining ekvivalenti bo‘lgan “jitiye
svyatix” Adabiyotshunoslik terminlarining ruscha-o‘zbekcha izohli lug‘atida manqgaba deb tarjima
qilingan.

Biz manoqibning din arboblari haqida risola ya’ni tasavvuf shayxlarining hayoti va tariqat
yo‘li yoritilgan asar degan ta’rifiga to‘xtalamiz. Mazkur ma’nosida manoqib termini “jitiye
svyatix” istilohining Adabiyotshunoslik terminlarining ruscha-o‘zbekcha izohli lug‘atidagi ta’rifi
bilan bevosita o‘xshashdir. Unga ko‘ra, “Manqgaba- qadimgi Rus adabiyotida cherkov tomonidan
mugqaddas hisoblangan biror kishi yoki avliyolar hayoti to‘g‘risida qissa” hisoblanadi. [Hotamov
N, Sarimsoqov B, 1983:212] Manoqgibnomalar insonni yetuk pir-valiylarga hurmat bilan qarash,
ularning ma’naviy tafakkur darajasiga ergashishga o‘rgatadi. Shuningdek, bunday agiografik
asarlar shunchaki ishonchli biografik ma’lumotlarga boy bo‘lib qolmay, Haq yo‘lida metin iroda
va jasorati bilan harakatlanayotgan, maqsadi irfon urug‘larini sochish bo‘lgan pirni tasvirlashni
o‘z ichiga oladi. Akademik V.A Gordlevskiyning ta’kidlashicha: “jitiye(manoqib) didaktik
magqsadlar bilan birga eski davr madaniyatining ildizlarini va haqiqiy tarixiy faktlarning aks-
sadosini o‘zida mujassamlashtiradi. Bu uning madaniy yodgorlik sifatidagi ahamiyatini belgilab
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beradi”.[Gordlevskiy V.A, 1934:157] Mashxur shargshunos P.P.Ivanovning qarashlari ham V.A
Gordlevskiy fikrlariga yaqin, unga ko‘ra: “jitiye, bir silsilani xronik tarzda tasvirlashdan tashqari,
o‘sha davrning ijtimoiy va siyosiy hayoti haqida bir qator gimmatli ma‘lumotlar beradi”.[Ivanov
P, 1954:19] Ularni o'rganish o'sha davr musulmonlarining e'tiqodi, ijtimoiy hayoti, ma'naviy-
falsafiy tafakkurining rivojlanishi bilan bir qatorda, tasavvufning axloqiy prinsiplari haqida bizga
ilm ulashadi. Agiografik manbalar, jumladan, avliyo manoqibnomalarining bunday turli vazifalar
bajarishini N. Chalisova quyidagicha baholaydi: ‘“Manoqibnomalar (jitiye svyatix) din
rahnamolarining biografiyasini o'zida mujassam etishi bilan tarixiy, ahloqiy masalalarga to'g'ri
yechim ko rsatishi bilan nazariy, mo minlar qalbiga chuqur ta'sir o tkazishi va janr jihatdan nasrga
mansub bo'lgani bilan poetik asardir.” [N. Chalisova, 1989:140]

Aslida manoqgibnomaning janr sifatida takomillashib borishida muhit va zamon ta’siri,
undagi o‘zgarishlar ham sezilarli ta’sir ko‘rsatgan. Eng avval, tariqat peshvolarining qarashlari va
an’analarini saqlab qolish zarurati bilan maydonga kelgan bu janr, vaqt o‘tishi bilan shayxning
mo‘jizaviy ishlari haqidagi hikoyalar, she’riy misralar kabi badiiy elementlar bilan to‘yinib
borgan. Bu hagida “Musulmon dunyosida agiografiyaning paydo bo‘lishi va rivojlanishiga tarixiy
nazar” mavzusi bo‘yicha tadqiqot olib borgan Dilavar Husayn shunday yozadi: “XI asrdan so‘ng,
manoqibnomalarning asosiy predmeti nafaqat so‘fiyning zohiriy timsolini yaratishga, balki uning
karomatlari bayoniga ham garatildi. Bundan ko‘zlangan maqsad pirning komillik sifatlarini ilohiy
maqomga ko‘tarish orqali tagvodor o‘quvchini(auditoriyani) ergashtirish va ularga valiylikning
eng yuksak ko ‘rinishi karomatlar sohibi bo‘lganligi bilan belgilanishini yetkazib berish bo‘lgan”.
[Dilawar H, 2018:6]

Fuat Ko‘prulu va Ahmed Yashar Ojak manoqiblarni paydo bo‘lish jarayoniga ko‘ra ikki
turga ajratadi: tarixiy haqiqatga asoslangan va hayolot mahsuli bo‘lgan manoqibnomalar. Birinchi
tur manoqiblarda zamon va makon aniq, avliyo shaxs chindan ham tarixda o’tgan, ammo
karomatlar va xarakter bayonidagi mubolag alar biroz o'zgarishga uchragan holda keladi. Xalq
tasavvurida chuqur iz qoldirgan din peshvolari haqidagi bu rivoyatlar asrlar osha og'izdan-og izga
o‘tib borar ekan, doimiy ravishda bo‘rttiriladi va natijada o‘sha shaxsning asl siymosini anglash
tobora qiyinlashadi. Keyingi tur manoqiblarda aynan shu bois real shaxs obrazi qolib, faqatgina
diniy karomatlar bo‘rttirib tasvirlanadi, tarixiy haqiqatning mavjudligi majhul bo’ladi. “Bunday
manoqibnomalar ba’zan axloqiy masalalarni yoritish, ba’zan pirning tariqat yo'li ta’sirini
kuchaytirish va shogirdlar (muridlar) sonini ko‘paytirish magsadida yozilgan bo‘ladi” [Kopriilii,
1991:27]

Manoqibnomalar mazmuniga ko‘ra ikki guruhga ajratiladi. Birinchi guruhga biografik
xarakterdagi manoqibnomalar kirib, asosan bir valiy hayoti, uning tarigat yo‘li haqida ayni o‘sha
zamonda yashagan, uni ko‘rgan shaxslar tomonidan yozilgan bo‘ladi. Unda asosan, shayxning
tug‘ilishi, tarbiya topishi va pirlik maqomiga erishishidan tortib vafotiga qadar bo‘lgan davr
yoritiladi. Mazkur invidual manoqibnomalarning magsadi ikki xil: biri- muridlar o‘rtasida botiniy
hamjihatlikni oshirish, ikkinchisi esa shayxning faoliyati va taqvosini boshqalarga ibrat qilib
ko‘rsatish.

Ikkinchi guruh manoqibnomalar esa rivoyatlarni turli manbalardan jamlash orqali
yaratiladi. Ularning individual manoqiblardan asosiy farqi, avliyo yashagan davrdan ancha keyin
yozilgani bilan belgilanadi. Shuningdek, bu tur manoqibnomalar bir shayxning emas, bir davrda
yashab o‘sha davr mubhitiga, islomiy tafakkuriga sezilarli hissa qo‘shgan zotlarning manqabalarini
jamlagan manoqibnomalardir.
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Turkiy xalqlar tasavvuf adabiyoti tarixini tadqiq etgan olim A. Yashar Ojak avliyo

manoqibnomalarining asosiy xususiyatlarini quyidagicha belgilaydi: [Yashar O, 2005:606]

1. Qahramonlar hayotda yashagan real va muqaddas insonlar bo‘lishi;
Vogqealarning sodir bo‘lish makoni va zamoni aniq bo‘lishi;
Ko‘ngilxushlik magsadida yoki biror-bir narsani ta’riflash uchun yozilmasligi;
Ular dogma kabi qabul qilinishi;
Qalamga olingan avliyo hayot paytida ham, vafotidan so‘ngra ham yaratilishi
mumkinligi;

6. Tuzilishiga ko‘ra ular qisqa va sodda rivoya uslubiga ega bo‘lishi zarur.

Yassaviy mangabalarini ham mazmuniga ko‘ra ikki katta guruhga ajratish mumkin:
1) bir shayxning hayotiga bag‘ishlangan manoqibnomalar (bunga Husomiddin Sig‘noqiyning
“Manoqibi Ahmad Yassaviy” nomli eng qadimgi risola va “Valoyatnomai Hoji Bektosh Vali”
asarlarini kiritamiz);

A

2) bir tariqat doirasidagi shayxlarning jamlanmasidan tashkil topgan manoqibnomalar (Hazrat
Olim Sheyxning “Lamahot min nafahot ul-quds”, Ahmad Haziniyning “Javohir ul-abror” asarlari)

Yassaviyning hayoti va tariqatiga doir manbalarni chuqur o‘rgangan Nodirxon Hasan
tadqiqotlarida maqolamiz obyektlari haqida ham mufassal ma‘lumotlar bergan. Bizning tahlilimiz
undan manogqiblarning agiografik sxemaga ko‘ra, ya’ni syujet qurilishi va motivlar tahliliga, asosiy
e’tibor ulardagi o‘xshash va farqli jihatlarga qaratilgani bilan xarakterlanadi.

Dastlab manoqgibnomalarning hajmi bir-biridan keskin farqlanishini ta’kidlash kerak.
Jumladan, biz tahlilga tortgan manogqiblarlarning ichida eng kichik hajmdagisi Imom Husomiddin
Huseyn Ali Sig‘noqiyning “Manoqibi Ahmad Yassaviy” nomli 4 sahifadan iborat risolasidir. Yana
bir manoqibnoma yassaviylik tariqatining vakili sanalgan, Anado‘lu yerlarida ancha shuhrat
qozonib bektoshiylik an’analarini boshlab bergan shayx haqidagi Ali Chelebiy tomonidan
yozilgan “Valoyatnomai Hoji Bektosh Vali” jami 167 sahifadan tashkil topgan. Keyingisi Hazrat
Olim Sheyxning “Lamahot min nafahot ul-quds” asari, uning hajmi ancha katta — 464 sahifadan
iborat. Va nihoyat nodir qo‘lyozmalardan biri hisoblangan Haziniyning “Javohirul abror” asari
ham 164 sahifadan tashkil topgan risoladir.

Manoqibnomalarning hajmi katta yo kichik bo‘lishi birinchi o‘rinda, muallifning niyati,
iqtidori va salohiyatiga bog‘lig. Ya’ni valiy zotning hayoti, tutgan tariqat yo‘li, qo‘l bergan
ustozlari va muridlari bilan munosabatlari haqida to‘liq bayon etish hamma muallifda ham
uchramaganligi sabab, manogibnomalarning qurilishi, mundarijasi va janr xususiyatlarining
turlicha ekanligini ko‘rinadi. Shu o‘rinda, Yashar Ocak sanagan xususiyatlar orasidagi qisqalik
ko‘p uchraydigan belgilardan ekanligini e’tirof etib, biz buni ko‘proq muallif niyati bilan bog‘liq
hodisa deya tushunamiz. Boisi, “san’atkor ijodiy niyatidan kelib chiqgan holda bo‘lg‘usi asarning
shaklini belgilaydi, yana ham aniqrog‘i, bo‘lg‘usi asarning mazmuni uning shaklini belgilaydi”.
[Quronov D, 2018:137]

G‘arb agiografik adabiyotidagi strukturaviy unsurlar manoqibnomalarda ham ko‘zga
yaqqol tashlanadi. Qo‘yilgan maqgsad va tasvir obyektidan kelib chiqib, manoqiblarga xos ayrim
kanonlarning amal qilish doirasi milliy adabiyot hududidan chetga chiga boshlaydi. Buni turli
adabiyotlardagi agiografik asarlarning kompozitsion tuzilishi va matnidagi o‘xshashliklarda
ko‘rish mumkin. Odatda bunday asarlarda muqaddimadan so‘ng avliyo zotning hayoti tasviri
quyidagi ketma-ketlikda bayon qilinadi:

e karomatli shaxsning dunyoga kelishi bashorati,

e ota-onasining nasabi,

187



e yosh chog‘idanoq hammadan ajralib turuvchi fazilatlari,

e asos solgan tariqat yo‘li,

e hunar bilan mashg‘ul bo‘lgani,

e muridlari bilan munosabati, qarashlari;

e karomatlari,

e muridlari atrofida jon berish tasviri yoki tarki dunyo qilib uzlatga chekinishi.

Ammo bu ketma-ketlik tazkiraning janr sifatlari singari qat’iy emas. Tadqiqotchi Naila
Kaidbeyning izlanishlariga ko'ra, “biografiyaga kiritiladigan shaxslarni tanlash usuli
ekskluzivlikdan inkluzivlikkacha o’zgarib bordi. Har qanday biografik asarda undagi shaxslarming
nasabiga oid ma’lumotlarni kiritish odat tusiga kirgan va bu holat bir tizim sifatida saqlanib
qolgan. Ularning ta'limi, ustozlari, asarlari va shogirdlari haqida keltirilgan fikrlar biografik
yozuvlarning muhim tarkibiga aylandi. Matnning uzun yoki qisqaligi esa muallif yetkazmoqchi
bo’lgan yoki jamlashga muvaffaq bo'lgan ma'lumot miqdoriga bog'liq edi.” [Naila K, 2018:2]
Manoqibnomalarda syujet qurilishi asosan quyidagi motivlar ketma-ketligiga asoslanadi:
shayxning nasabi — pirlardan ta’lim olishi — fazilatlari va karomatlari bayoni. Ammo, Ahmad
Yassaviyga bag‘ishlangan eng eski risola deb keltiriluvchi Sig‘noqiyning asarida shayxning nasl-
nasabi va tavalludiga to‘xtalib o‘tilmaydi. Boshga tur agiografik asarlarda uchraydigan
mugqaddima qismi ham mavjud emas. Lekin Sig‘noqiy bergan shayxning pirlardan ta’lim olishi
haqidagi ma‘lumotlar ichida uning piri Arslon Bob va Yusuf Hamadoniy kabi ustozlari zikr
qilinmaydi, fagat zohiriy ilmlarni Imom Faxriddin Roziydan o‘rganganligi qayd -etiladi.
Manoqibnomada ma’lumotlar tartibsiz kelganligi (karomatlari haqida yozilayotgan vaqtda birdan
yana yoshlik tasviriga o‘tib ketishi) va dabdurustdan yakunlanganligi Sig‘noqiyning ijodkorlik
salohiyatini namoyon etishi shubhasiz. Shuningdek, Shayx Shahobiddin Suhravardiyning
Yassaviy ta’lim olgan ustoz deb berilganligi ham, prof. Nejdet Tosunning ta’kidlashicha,
muallifning obyektni yetarli darajada tadqiq etmaganini anglatadi. Manoqgibnomada
mubolag‘aviy tasvirlar ko‘p uchraydi, lekin bunday badiiy tasvir usuli agiografik adabiyot uchun
yot emas, ular shayxning siymosini ideallashtirish maqsadiga xizmat qilgan. G‘arb
agiografiyasidagi standart motivlar sirasida sanaluvchi “avliyoning payg‘ambarlar bilan alogasi”
motivi asarda Yassaviyning Hizr alayhissalom bilan butun umr birga hamroh bo‘lganining
ta‘kidlanishi bilan musulmon agiografiyasida ham namoyon bo‘ladi. Sig‘noqiy Yassaviy
hazratlarining karomatlari va fazilatlari bayoniga asosiy urg‘uni garatgan. Shayxning aql-u idrok
sohibi va saxovatparvar rahnamo ekanligiga dalolat giluvchi rivoyatlar keltiradi. Yassaviyning
hayotida sodir bo‘lgan mo‘jizali voqealarni, muammolarga oqilona yechim topish hislatini,
shuningdek, oz o‘gli Ismoilning vafoti tushida ayon bo‘lgani haqida ma’lumot beradi.

“Valoyatnomai Hoji Bektosh Vali” asari boshqa valiyga bag‘ishlangan bo‘lsa ham, undagi
Yassaviyga oid manoqiblar obyektimiz bo‘la oladi. “Dar beyani evsafi Haci Ahmad Yassavi
kuddise sirruhu” (Hoja Ahmad Yassaviy k. s vasflari bayoni) bobida Yassaviyning fazilatlari va
karomatlari haqida ma’lumotlar keltiriladi. Rivoyatlar mazmuni boshga manoqibnomalarda
takrorlangani “Valoyatnomai Hoji Bektosh Vali”’ning qadimiy manbalardan biri ekanligiga ishorat
beradi. Sig‘noqiyning asaridan farqli, bunda shayxning nasabi Muhammad Hanafiyga bog‘lanishi
keltiriladi. Yassaviy 99 ming xalfaga pirlik qilganligi uchun 99 ming Turkiston pirlarining piri
deya ta’riflanib, Imam Ali ibn Musa ar-Rizadan ijoza olganligi aytiladi. Shuningdek, u zotning
kamtarona va sodda hayot kechirgani, yog‘ochdan kosa va qoshiq yasab kun o‘tkazganligi haqida
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xabar beriladi. Asarda tug‘ilish motivi tushirib qoldirilgan bo‘lsa ham, Yassaviy hayoti “ilm
tahsili-fazilatlari-ko‘rsatgan karomatlari” ketma-ketligida sodda tilda bayon etiladi.

Muhammad Olim Shayx Azizonning “Lamahot” asarida shayxning nasab silsilasi
to‘laligicha bayon etiladi. Unga ko‘ra, Yassaviy tarbiyani Payg‘ambarimiz Muhammad (s.a.v)
dan, tarigat tarbiyasini Hizr allayhissalomdan, irshod etishni Yusuf Hamadoniydan, tariqatni
boshgarishni Shahobiddin Suhravardiydan olganligini yozadi. Boshqa manoqibnomalardan farqli
jihati, muallif asarni yozishda agiografik kanonlariga boshqa mualliflarga nisbatan to‘laroq rioya
qiladi. Ya’ni muqaddima, asarni yozishdan magsadlar keltirilgandan so‘ng shayxning hayotiga oid
tasvirlar beriladi. Yuqoridagi ikki manoqibnomada keltirilmagan Arslon-Bob ota bilan bog‘liq
ta’limi “Lamahot”dan o‘rin oladi. Muridlari bilan munosabati, karomatlari tafsiliga keng o‘rin
berilgan bu asar Ahmad Yassaviyning obrazini atroflicha anglashimizga imkon beradi.
“Lamahot” asari nafaqat Yassaviyning hayotiga doir, balki yassaviya tariqatining shayxlari
haqidagi ma’lumotlarni aniq ko‘rinishda xronologik tartibda berilganligi, jahri zikr va uning
odoblari, shariatdagi hukmi, tasavvufiy kalimalar bayon etilgani uchun ham qimmatlidir.

Haziniyning “Javohir ul-arbob” asari ham Ahmad Yassaviy hayotini o‘rganishda muhim
manbalardan biridir. Garchi, undagi ma‘lumotlar yassaviyya tariqatining asoslari, tariqatning
odobi va ustunlari, tasavvufiy hol va magomlar bayoniga bag‘ishlangan bo‘lsa ham, Yassaviy
mangqabasiga alohida to‘xtalib o‘tiladi. Asar nasrda yozilgan bo‘lsa ham, ayrim o‘rinlari she’riy
misralar bilan boyitilgan. Muallif shayxning tug‘ilishi — nasabi — ta’lim olishi — fazilatlari va
karomatlari bilan birgalikda Yassaviyning uzlatga kirishi haqida ham ma’lumot bergan. Bu uning
boshqa manoqibnomalardan farqli tomoni bo‘lish bilan birga, eng ahamiyatli va ishonchli
ekanligini bildiradi. Asli o‘zi ham yassaviya tarigatidan bo‘lgan Haziniy bu asarni Sulton
Murodxon tavsiyasiga ko‘ra qalamga oladi. Shayxning tug‘ilishi motivi berilar ekan, joy nomi
(Turkistonning Sayram shahri)ning ham o‘rin olishi, Yassaviy manoqibnomalaridagi
chalkashlikka barham beradi. Shuningdek, g‘arb agiografiyasidagi eng asosiy motivlardan biri
“dunyodan chekinish” (motiv uxoda ili begstva ot mira)ga to‘g‘ri keluvchi Yassaviyning “chilla”
saglashi haqida Haziniy “o‘ziga lahad shaklida yer qazdirib, u yerni o‘ziga makon etdi. U tor yerda
Allohning zikri bilan mashg‘ul bo‘ldi” deb yozadi.

Ko‘rib chiggan manoqibnomalarimizda bayon etilgan rivoyatlar va karomatlar haqiqatdan
yiroq, tahayyul mahsuli kabi jonlansada, bularning bari shayxning obrazini yoritishga, uning
ganchalik ilm-u irfon tarqatuvchi, zikr-u riyozat sohibi ekanligiga ishontirish magsadiga xizmat
gilgan. Bu manoqiblarni o'qirkan, ularning ham avvalo oddiy inson ekanligini, taqvosi va iymoni
sabab valiylik ikrom etilganini anglab yetamiz. Manogibnomalarni o‘rganish Yassaviy obrazi
yoritilgan asarlarda tarixiy, mangabaviy hayotning qay tarzda talqin etilganini chuqur tadqiq
etishda muhim dasturilamal bo'lib xizmat qiladi.
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Annotatsiya: Ushbu maqolada Ahmad Yassaviy hikmatlarida ilgari surilgan komil inson
g‘oyasining mazmun-mohiyati, uning tasavvufiy, axloqiy va ma’naviy asoslari tahlil etiladi.
Hikmatlarda ifodalangan sabr, riyozat, tavoze, taqvo, ixlos, tavba va fano kabi tushunchalar orqali
shakllangan komil inson obrazi Yassaviy ta’limotining markaziy g‘oyasi sifatida yoritiladi.
Magolada komil inson konsepsiyasining islomiy-falsafiy ildizlari, tasavvuf maktablari bilan
aloqasi hamda uning zamonaviy ijtimoiy-ma’naviy hayotdagi ahamiyati ham ko‘rib chiqiladi.
Shuningdek, Yassaviy hikmatlarining ruhiy tarbiya vositasi sifatidagi pedagogik qiymati xususida
mulohaza yuritiladi.

Kalit so‘zlar: Ahmad Yassaviy, komil inson, hikmat, tasavvuf, ma 'naviyat, axloq, riyozat,
sabr, tavba.

The Concept of the “Perfect Man” in Ahmad Yassawi’s Hikmats and Its Spiritual
Significance
Abstract: This article analyzes the content and essence of the concept of the Perfect Man
as presented in Ahmad Yassawi’s Hikmats, focusing on its Sufi, ethical, and spiritual foundations.
The portrait of the Perfect Man, shaped through notions such as patience, asceticism, humility,
piety, sincerity, repentance, and annihilation (fana), is examined as the central idea of Yassawi’s
teaching. The study also discusses the Islamic—philosophical roots of the Perfect Man concept, its
connection with Sufi schools, and its significance in contemporary socio—spiritual life. In addition,
the pedagogical value of Yassawi’s Hikmats as a means of spiritual education is considered.
Keywords: Ahmad Yassawi, Perfect Man, hikmat, Sufism, spirituality, ethics, asceticism,
patience, repentance.

Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde “Kéamil insan” Diisiincesi ve Onun Manevi Onemi

Ozet: Bu makalede, Ahmed Yesevi’nin Hikmetler’inde ortaya konulan kamil insan
diisiincesinin icerik ve 0Ozii, onun tasavvufl, ahlaki ve manevi temelleri incelenmektedir.
Hikmetlerde ifade edilen sabir, riyazet, tevazu, takva, ihlas, tevbe ve fend gibi kavramlar
aracilifiyla sekillenen kamil insan portresi, Yesevi Ogretisinin merkezi diislincesi olarak ele
alinmaktadir. Makalede ayrica kdmil insan kavraminm Islam felsefesi kokenleri, tasavvuf
ekolleriyle iligkisi ve ¢agdas toplumsal-manevi hayattaki 6nemi de degerlendirilmektedir. Bunun
yani sira, Yesevi hikmetlerinin ruhi egitim araci olarak pedagojik degeri lizerine de goriisler
sunulmaktadir.
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Kirish. Inson kamolotga intilgan sari ruhiy-ma’naviy taraqqiyot masalasi har doim dolzarb
bo‘lib kelgan. Sharq falsafasi va tasavvufiy tafakkurda bu g‘oya o‘zining eng mukammal ifodasini
komil inson timsolida topadi. Ayniqgsa, XII asr mutasavvifi, turkiy dunyoning ruhiy peshvosi —
Ahmad Yassaviy o‘zining “Devoni hikmat” asarida bu g‘oyani chuqur va har tomonlama ifoda
etgan.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida aks etgan komil inson diniy qadriyatlar asosida shaklangan,
shu bilan birga axloqiy, ijtimoiy va madaniy gadriyatlar tizimini ham o‘zida mujassam etgan
murakkab obrazdir. Uning fikricha, kamolga yetgan inson — bu nafsini yenggan, tavozeli, sabrli,
pokiza, va eng muhimi, o‘zining mavjudlik magsadini anglab yetgan kishidir. Komil inson g‘oyasi
Yassaviyda fagatgina individual fazilatlar bilan emas, balki jamoat oldidagi mas’uliyat bilan ham
bog‘lanadi.

Bugungi globallashuv davrida, axloqiy inqiroz va ruhiy bo‘shliglar kuchaygan bir paytda,
Ahmad Yassaviy hikmatlarida ilgari surilgan ruhiy poklik, sabr, shukr, tavba, riyozat, ixlos kabi
tushunchalar bungi globallashayotgan dunyoda tobora dolzarblik kasb etmoqda. Bu esa hikmatlar
va u tayangan qadriyatlarning bugungi zamonda ham nechog‘lik muhimligini hamda ularning
zamonavly inson tarbiyasidagi ahamiyatini yana bir bor isbotlaydi.

Ahmad Yassaviy tasavvufida komil inson fagatgina ma’naviy barkamollikka erishgan
shaxs emas, balki jamiyatning axloqiy asoslarini tiklovchi tirgak sifatida tasvirlanadi. Uning
hikmatlarida insonning bu dunyodagi sinovli hayoti, sabr-matonat, tavba, riyozat, taqvo va
haqiqatga sodiqlik orqgali Haq bilan yaqinlashish yo‘li sifatida talqin etiladi. Aynigsa, nafsni
yengish va dunyoviy havaslardan voz kechish, hikmatlardagi yetuklik mezonining boshida turadi.

Ushbu maqolada Ahmad Yassaviy “Hikmatlari”dagi komil inson g‘oyasining shakllanish
bosqichlarini yoritish, bu obrazning ma’naviy-axloqiy va ijtimoiy jihatlarini tahlil qilish hamda
uni hozirgi zamon kontekstida qayta baholashdan iborat. Bu orqali biz turkiy-islomiy tafakkurda
komil inson timsoli qanday shakllangani va bu g‘oyaning nega bugun ham ahamiyatli ekanini
aniqlashga harakat qilamiz.

Yugoridagi fikrlarni ochib berishda Ahmad Yassaviy “Hikmatlari”ni matnshunoslik va
semantik jihatdan tahlil qilishga to‘g‘ri keladi. Bu jarayonda Ahmad Yassaviy “Hikmatlari’ning
turli davrlarda turli nusxalar orqali tarqalganligini inobatga olish lozim. Ushbu nusxalaming
ayrimlari qo‘lyozma, boshqalari esa matbaa nashrlari shaklida saqlanib qolgan. “Hikmatlar’ning
matnshunoslik jihatdan o‘rganilishida, birinchi navbatda, uning til xususiyatlari, poetik tuzilmasi,
dialektal qatlamlar, shuningdek nusxalar orasidagi tafovutlarni aniqlashga asosiy e’tiborni qaratish
lozim. Shu nuqtayi nazardan kelib chigsak, Yassaviy “Hikmatlari” eski turkiy til (xususan,
Chig‘atoycha va Qarlug-Uyg‘ur unsurlari) asosida yaratilganligi, uning leksik-semantik tahlili til
tarixini o‘rganishda muhim manba sifatidagi ahamiyatini ham o‘rtaga chiqaradi.

Matnshunoslik nuqtayi nazaridan qaralganda, hikmatlar aruz vazni asosida tuzilgan bo‘lib,
ko‘plab misralarda an’anaviy radif va qofiya tizimi kuzatiladi. Hikmatlar odatda 3 yoki 4 misradan
iborat bo‘lib, didaktik-targ‘ibot xarakteriga ega. Ularda diniy-falsafiy tushunchalar bilan birga,
ijjtimoiy-hayotiy tasvirlar ham qo‘llanilgan. Ayniqgsa, sinfiy qatlamlar (faqir, darvish, zolim,
nodon) obrazlari orqali g‘oya bayoni kuchaytiriladi.

Semantik jihatdan, Yassaviy hikmatlarida “Komil inson” g‘oyasiga aloqador kalit
tushunchalar (sabr, riyozat, fano, tavba, nafs, haqiqat, ixlos) ko‘p bora takrorlanadi va ma’naviy
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yuksalish pog‘onalari sifatida yoritiladi. Masalan, quyidagi hikmatda nafsni yengish va Haqqa
yetishish yo‘lida sabr va riyozatning o°rni yaqqol ko ‘rinadi:

“Nafsim meni yo ‘ldan urub xor ayladi,

Termultirib xaloyiqg ‘a zor ayladi.

Zikr ayturmay, shayton birla yor ayladi,

Hozirsen deb, nafs boshini sonchtim mano”. [2: 22]

Bu kabi misralarda “nafs”, “shayton”, “zor”, “zikr” kabi so‘zlar faqatgina leksik darajada
emas, balki komil inson yo‘lidagi ruhiy kurash semantikasini anglatadi.

Hujjat ul-Islom Abu Homid G‘azzoliyning “lhyou ulumid-din” asarida nafsga batafsil
sharh berilib, uning tasavvuf ahli qanday tushunishlari ham keltirilgan: “...nafs deganda insondagi
g‘azab va shahvat quvvatini jamlovchi ma’no iroda qilinadi. Kelgusida buning batafsil sharhi
keladi. Bu tasavvuf ahllariga g‘olib bo‘lgan ma’no bo‘lib, ular fikricha, nafs insondagi qoralangan
sifatlarni jamlovchi asldir, ya’ni negizdir. Ular aytadilar: “Nafsga qarshi kurashish va mudom uni
sindirishdan boshga chora yo‘q”. Payg‘ambar alayhissalomning mana bu so‘zlari ham bunga
ishoradir: “Ichingdagi nafsing dushmaningning eng yomonidir” (Bayhaqiy rivoyati, sanadida

5% ¢¢ % ¢

mavzu’chilardan Muhammad ibn Abdurahmon bor) [9: 4]. Shuningdek, “faqr”, “sabr”, “tavba”,
“ziyoda”, “ilm”, “sir” kabi so‘zlar orqali “Hikmatlar’da shakllangan tasavvufiy konseptlar bir
butun ideologik tizimni hosil giladi.

Yassaviy hikmatlarining semantik tahlili shuni ko‘rsatadiki, bu asarlar orqali axloqiy
komillik, ruhiy tozalik, Haq rizosini topish g‘oyalari ko‘p qatlamli semantik struktura orqali bayon
etiladi. Shu nuqtayi nazardan, “Hikmatlar” matnshunoslikka tayanilgan holda semantik tahlil
qilinsa, ularning g‘oyaviy mohiyati ancha keng va chuqur namoyon bo‘ladi.

Shuningdek, Yassaviy hikmatlari tarkibida ko‘plab majoziy ifodalar, simvolik tasvirlar,
ismlarning ramziy yuklamalari mavjud bo‘lib, bu ularni zamonaviy kognitiv-semantik tahlil
doirasida ham o‘rganish imkonini beradi. Masalan, “yo‘l”, “daryo”, “olov”, “qush”, “nur” kabi
obrazlar ko‘pincha suluk yo‘li, ma’rifat dengizi, fano olovi, komil inson parvozi va ilohiy nurning
ko‘rinmas timsoli sifatida talqin qilinadi. Bu esa Yassaviy tafakkurida tasavvufiy-metaforik
dunyoqarashning shakllanganidan dalolat beradi:

Jondin kechmay, hu-hu degan bori yolg ‘on,

Bu qgiltogdin so ‘rmang savol, yo ‘lda qolg ‘on,
Hagni tobgan o ‘zi pinhon, so ‘zi pinhon,

Ul sababdin oltmish uchda kirdim yerga [2: 23].

Yoki

Piri mug ‘on jur’asidin qatra tottim,

Yo ‘I topay deb boshim birla tunlar qottim,
Bihamdilloh, lutf ayladi, nurga bottim,

Ko ‘ngil qushi lomakong ‘a yetti, do ‘stlar [2:61].

Shu bilan birga, hikmatlardagi ayrim so‘z va iboralarning qadimiy tasavvufiy va o‘sha davr
tilidagi ma’nolarini aniqlash, ularning bugungi o‘zbek tilidagi shakllari bilan etimologik alogasini
tahlil qilish, semantik o‘zgarishlarni kuzatish imkonini beradi. Masalan, “Hikmatlar”dagi “Fano”,
“Ma’rifat”, “Shariat”, “Tariqat”, “Haqiqat” kabi atamalar bugungi kunda ham ishlatilsa-da,
ularning Yassaviy kontekstidagi semantik yuklamasi ko‘p hollarda hozirgi ma’nolaridan
chuqurroq va tasavvufiy nyuanslarga boy bo‘lgan.

Yana bir muhim jihat shuki, “Hikmatlar’da axloqiy-kategorial tizim juda aniq va izchil
tarzda qurilgan. Yaxshilik — yomonlik, sabr — jaholat, ixlos — riyokorlik, komillik — manmanlik,
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Haq yo‘li —nafs yo‘li kabi dual konseptlar orqali insoniyatning axloqiy mezonlari va ruhiy
holatlari o‘rtasidagi chegaralar aniqlab beriladi. Har bir hikmat, aslida, komil insonlik sari
tashlangan bir pog‘ona sifatida qaraladi:

Ushbu yo ‘Ig ‘a, ey birodar, pirsiz kirma,

Hagq yodidin lahza g ‘ofil bo ‘lub yurma,

Mosuvoga oqil ersang, ko ‘ngil berma,

Shayton la’in o z yo ‘lig ‘a solur ermish [2: 116].
Yoki

Darvishmen deb toat qilur xalg ichinda,

Riyo qilib, yugrub yurar anda-munda,

Alloh uchun toat gilgan darvish qanda,

Chin darvishlar tog “-u cho ‘Ini makon qilur [2: 98].

Shu sababli, Ahmad Yassaviy hikmatlarining matnshunoslik va semantik tahlili nafaqat
tasavvuf tarixi, balki turkiy til taraqqiyoti, diniy-falsafiy tafakkur evolyutsiyasi hamda tarixiy-
diniy tilshunoslik uchun ham muhim manba vazifasini bajaradi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida ilgari surilgan komil inson konsepsiyasini o‘rganishda
boshqa tasavvufiy manbalar bilan qiyosiy yondashuv ham katta ahamiyat kasb etadi. Yassaviy
hikmatlaridagi komil inson namunasi turkiy-islomiy tasavvuf tafakkurining chuqur qatlamlariga
borib tagaladi. Bu g‘oya o‘zining shakllanishida fagat Yassaviy ta’limoti bilan cheklanmay, balki
undan ilgari va keyin yashagan boshga mutasavviflar bilan madaniyatlararo va tarixiy-falsafiy
aloqada rivojlangan. Jumladan, Yusuf Xos Hojib, Jaloliddin Rumiy va Bahovuddin Naqgshband
singari tasavvuf ahli asarlaridagi ruhiy komillik mezonlari Ahmad Yassaviy hikmatlari bilan
muayyan jihatdan o‘xshashlik va tafovut kasb etadi.

Yusuf Xos Hojibning “Qutadg‘u bilig” asarida ideal inson timsoli — adolatli podshoh, dono
vazir, xolis axloq sohibi obrazlarida ifodalanadi. Bu asarda komillik ko‘proq ijtimoiy-etik
mezonlar asosida yoritiladi. Xususan, dono fikrlilik, sabr, taqvo va o‘zini jamiyatga bag‘ishlash
g‘oyalari muhim o‘rin egallaydi:

Ikkovi tufayli ulug ‘dir inson,

Adolatga boshlar ular har gachon.

Bilim bilan kishi judo hayvondin,

Buyukroq nima bor, gani ayt ondin?! [14: 64].

Yassaviyda esa komil inson tushunchasi ruhan poklanish, riyozat, tavba, fano kabi
tasavvufiy jihatlar orqali yoritiladi. Demak, Yusuf Xos Hojibda komillik — ijtimoiy-huquqiy
tartiblar bilan uyg‘unlikda, Yassaviyda esa ruhiy jihatdan Haq bilan bir bo‘lish mezoniga
asoslanadi:

Hagqdin qo ‘rqub mol-u pulni suymaganni,
Hagni aytib, bir dam yotib uymaganni,
Yotsa-qo ‘bsa Haq zikrini go ‘ymaganni,
Ochtim botin ko zlarini, bino qildim [2: 152].

Umuman olganda, Yusuf Xos Hojibning “Qutadg‘u bilig” asari bilan Ahmad Yassaviyning
“Hikmatlar”ida ifodalangan g‘oyalar bir-birini to‘ldiradi: biri davlat boshqaruvi va ijtimoiy
hayotda adolat hamda donishmandlikni targ‘ib etsa, ikkinchisi inson qalbini poklash va Haqqa
yaqinlashishga da’vat etadi. Shuningdek, bu ikki buyuk alloma oz davrida xalq ma’naviy hayotiga
chuqur ta’sir ko‘rsatgan va ularning merosi bugungi kunda ham dolzarbligini yo‘qotmagan [12:
95].
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Rumiy asarlarida, aynigsa “Masnaviy Ma’naviy”’da, komil inson Haq ishqida “yo‘q
bo‘lgan” (fanoda) zot sifatida talqin gilinadi. Rumiy uchun ishq — kamolotga eltuvchi yo‘l, inson
esa ichki ishqiy jang orqali Haqni kashf etuvchi mavjudot. U shunday deydi:

Ey, davoyi naxvatu nomusimiz.

Ey, sen Aflotunu Jolinusimiz.

Xok jism ishqdin o ‘lib afloklar,

Ishqdin rags aylabon cho ‘ng tog ‘lar [5: 49].
Yoki

Jumla ma’shuqdir va oshiq pardadir,

Zinda ma’shuqdir va oshiq murdadir.

Ishq agar qilmas esa parvo anga,

Beparu bol murg ‘dur u, voy anga! [5: 54].

Bu jihatdan Rumiy bilan Yassaviy o‘rtasida “fano”, “ishq”, “riyozat” tushunchalari orqali
tafakkur uyg‘unligi mavjud. Ammo Rumiyda obrazlar ko‘proq metafora va afsonaviy voqealar
orqali ifodalansa, Yassaviyda esa real, xalqona til va amaliy axloqiy targ‘ib asosida keltiriladi.

Ishqsiz kishi odam ermas anglasangiz,
Bemuhabbat shayton gavmi tinglasangiz,
Ishqdin o zga so zni agar so ‘zlasangiz,
llkingizdin imon islom ketti bo ‘lg ‘ay [3: 192].

Nagshbandiya tarigatining asoschisi Bahovuddin Nagshbandning “dil ba yoru, dast ba kor”
tamoyili Yassaviy hikmatlaridagi amaliy tasavvuf g‘oyasi bilan yaqinlik kasb etadi. Yassaviy
singari Nagshband ham xalq orasida, lekin Haq bilan bo‘lishni targ‘ib etadi. Ya’ni “...zohirda
odatdagi ishlarda xalgdan ayrilmay, u bilan hamnafas bo‘lish, botinda, ya’ni dilda hamisha Haq
ta’olo bilan yashash kerak™ [7: 6].

Yassaviy hikmatlarida esa bu holat quyidagicha ifodalanadi:

G ‘arib, faqir, yetimlarni qilgin shodmon,
Halgalar qilib aziz joning ayla qurbon,

Taom tobsang, joning birla qilgil mehmon,
Hagqdin eshtib bu so ‘zlarni aydim mano [2: 21].

Bu tarzdagi ruhiy-pedagogik yondashuv har ikkala mutasavvifda komillikni fagat riyozat
emas, balki xizmat va halollik orqali ham topish mumkinligini anglatadi.

Uch mutasavvif asarlaridagi komil inson g‘oyasi mantigan izchil rivojlanib, Yassaviy
tafakkurida aynigsa xalq tilida, tushunarli va amaliy shaklda ifoda topgan. Yusuf Xos Hojibda bu
g‘oya ijtimoiy me’yorlar bilan, Rumiyda ishq va majoziy tafakkur bilan, Naqshbandda esa sukut
va xizmat bilan talqin etiladi. Yassaviy esa bu yondashuvlarni uyg‘unlashtirib, xalq tasavvufining
ruhiy-ma’naviy tizimini yaratgan.

Komil inson haqgidagi g‘oyalaming diniy, falsafiy va pedagogik talginlaridagi o‘xshashlik
va tafovutlar. Komil inson g‘oyasi Sharq va G‘arb tafakkurida uzoq tarixiy bosqichlarni bosib
o‘tgan, murakkab va ko‘p qatlamli konseptual tushunchadir. U din, falsafa va ta’lim-tarbiyaviy
yondashuvlarda turlicha talqin qilingan bo‘lsa-da, bu talginlar o‘rtasida muayyan umumiylik va
asosiy tafovutlar mavjud. Ahmad Yassaviy hikmatlarida bu konsepsiya aynan islomiy-tasavvufiy
va amaliy pedagogik qirralarda aks ettiriladi. Quyida komil inson g‘oyasining uch asosiy nuqtayi
nazardagi yoritilishi tahlil qilinadi.

Islom diniy tafakkurida komil inson — bu taqvoli, Haqqa itoatli, nafsini yenggan, shariatni
mukammal ado giluvchi va ma’naviy jihatdan barkamol zotdir. Qur’oni Karimda inson “ashraful-
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maxluqot” (eng ulug® mavjudot)' deb talqin etiladi, ammo bu maqomga fagat imon, amal, sabr,
tavba va taqvo bilan erishiladi. Payg‘ambarlar (a.s.) hayoti va hadislar esa komil inson sifatlarining
amaliy ko‘rsatmalaridir.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida bu diniy yondashuv tasavvufiy tafakkur bilan
uyg‘unlashgan. Masalan:

Tavbasizlar bu dunyodin kechmas bilur,

Bir kun o ‘lub, go r azobin ko ‘rmas bilur,
Qiyomat kun tong arasot otmas bilur,
Hayhot-hayhot, navha, faryod kunlari bor [8: 99].

Bu misralarda tavba, shariatga rioya va oxiratga tayyorgarlik komillikka yetaklovchi
sifatlar sifatida ko‘rsatiladi. Komillik bu yerda ilohiy rizoni qozonish bilan bog‘liq.

Sharq falsafasida, xususan, Forobiy, Ibn Sino, Jaloliddin Rumiy, Abdurahmon Jomiy kabi
mutafakkirlar uchun komil inson — bu aql va ruhiy poklikni uyg‘unlashtirgan, haqiqatni anglash
yo‘lida yuruvchi shaxsdir. Forobiy “Al-Madina al-fadila (Fozil odamlar shahri)” asarida komil
insonni aql, axloq va siyosiy tafakkur birligida tasvirlaydi [5: 45].

Yassaviyda bu g‘oya o‘z ifodasini fano, sabr, taqvo orqali ruhiy tozalanishda topadi.
Rumiyga o‘xshash tarzda, “o‘zini yo‘q qilish orqaligina Haqni topish” markaziy g‘oyadir. Biroq
Yassaviy bu jarayonni xalq tili va real hayotiy misollar orqali ko‘rsatadi.

Pedagogik yondashuvda komil inson — bu jismoniy, aqliy, axloqiy va estetik jihatdan
mukammal shakllangan shaxsdir. Bu yondashuvda insonning ijtimoiy faoliyati, ma’naviy
gadriyatlarga sodiqligi, boshqalarga foydali bo‘lishi muhim mezonlar hisoblanadi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida tarbiyaviy komponent juda kuchli: faqirlarni avaylash,
riyodan saqlanish, jamoatga foydali bo‘lish, ilmlilik, ixloslilik kabi jihatlar har bir hikmatda targ‘ib
etiladi. Misol:

Oqil ersang, g ‘ariblarni ko ‘nglin ovla,
Mustafodek elni kezib, yetim kovla,

Dunyoparast, nojinslardin bo ‘yun tovla,

Bo ‘yun tovilab, daryo bo ‘lub toshtim mano [2: 20].

Bundan tashqari ushbu mavzular yanada kengroq ochib berilgan hamda Ahmad
Yassaviyga nisbat beriluvchi “Faqrnoma” risolasi ham mavjud bo‘lib, bu risola haqida asar yozgan
mashhur adabiyotshunos olim Abdurahmon Go‘zal shunday deydi: “Ahmad Yassaviyning
hikmatlari ham so‘fiylarga, ham dasht va sahroda istiqomat qiluvchi xaloyigqa mo‘ljallangan
bo‘lsa, “Faqrnoma” asosan tarigat ahli uchun bitilgan. Xususan, tariqatga yangi kirgan soliklarga
ko‘rsatma va nasihat so‘zlari bilan u yaxshi foyda yetkazgan” [4: 22].

Yassaviyning yuqoridagi misralari pedagogik nuqtayi nazardan garalganda, xalgparvarlik,
empatiya, fidoyilik va amaliy axloq asosida kamol topgan inson talqinidir. Biz diniy, falsafiy va
pedagogik talginlarning o‘xshashlik va tafovutlarni quyidagi jadvalda ko‘rsatishga harakat qildik:

Talqin turi O‘xshash jihatlar Farqli jihatlar
Magsad — Haq rizosi, oxirat
Diniy Taqvo, tavba, sabr, shariatga rioya aqs'a ) aq 11zost, oxira
salohiyati
Magsad — haqiqatni idrok etish
Falsafiy Aql, ruh, ma’naviy yuksalish aqsa aqiqatnt 1GTo% SHsh,

intellektual komillik

! “Va, albatta, Biz Odam bolalarini aziz qildik...” — Isro surasi, 70-oyat.
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Axloqiy tarbiya, jamiyatga foyda, Magsad — ijtimoiy ong, shaxsiy

Ped ik
cdagogl Jjamoaviylik taraqqiyot va liderlik

Ahmad Yassaviy hikmatlarida esa bu uch yondashuv uzviy birlashgan holda mujassam. Bu
jihatdan uning hikmatlari nafaqat diniy nasihat, balki komil insonni tarbiyalovchi amaliy dastur
sifatida ham xizmat qiladi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida komil inson g‘oyasining markazida yotgan asosiy sifatlar —
ixlos, sabr, nafsni tiyish va ilohiy muhabbat kabi tasavvufiy tushunchalar bilan chambarchas
bog‘lig. Bu sifatlar shunchaki axloqiy tavsiyalar emas, balki tasavvufda “sayr-u suluk” deb
ataluvchi ruhiy kamolot yo‘lining muhim bosqichlari sifatida namoyon bo‘ladi. Yassaviy
tafakkurida bu fazilatlar insonni nafaqat Allohga yaqinlashtiradi, balki uni ichki poklikka,
ma’naviy yetuklikka yetaklaydi.

Odatda tasavvufda ixlos — har bir amalda fagat Allohning rizosini ko‘zlash bo‘lsa, Yassaviy
uchun ixlos — Alloh rizosini ko‘zlash bilan bir gatorda, komil insonning ichki haqiqatini
belgilovchi mezon hamdir. U riyodan, ko‘zbo‘yamachilikdan nafratlanadi:

Darvish bo ‘Isang toat qilgil, gilma riyo,
Har go ‘shada toat qilgil, tangrim guvoh,
Yolg ‘on darvish qayda borsa, zarqu da'vo,
Odil podshoh toatlarin isyon qilur [2: 98].

Bu misra orqali muallif ixlos bilan qilinmagan har qanday amal foydasizligini, bunday
insonning kamolga yetolmasligini ta’kidlaydi. Komil insonning harakati ichki poklik bilan uyg‘un
bo‘lishi shart.

Sabr, Yassaviy ta’limotida, nafaqat musibatga chidash, balki ruhiy kamolot uchun zarur
bo‘lgan iroda maktabidir. Sabr — bu sinovga sabr bilan javob gaytarish, Allohga shikoyatsiz itoat
etish degani:

So ‘filik sharti durur tunlar qo ‘bub qon yig ‘lamoq,
Har jafoga sabr etubon belni mahkam bog ‘lamogq [2: 141].

Komil inson sabrli bo‘lishi bilan nafsni jilovlaydi, ruhiy balandlikka yetadi va jamiyatda
bardavomlik timsoliga aylanadi.

Nafs bilan kurash — Yassaviy hikmatlarining markaziy g‘oyalaridan biri. Unga ko‘ra, nafs
insonning eng katta ichki dushmanidir. Komillik sari yo‘l boshlashda uni jilovlash shart:

Gunoh qilib, tavba qilmay, haddin oshtim,
Nafsim meni tug ‘yon qildi, turfa shoshtim,
Bihamdilloh, piri mug ‘on sori qochtim,

Qo ‘Ig ‘a olib nafsi badni ushlasam men [2: 155].

Bu satrlar orqali Yassaviy komil inson bo‘lish — bu ichki urush, nafs bilan har kunlik
mujohida ekanini eslatadi. Nafsi yengilgan odamgina poklanish sari gadam tashlaydi.

Tasavvufda “ishq” yoki ilohiy muhabbat Allohga yetishishning eng oliy bosqichi sanaladi.
Yassaviy bu ishqni moddiy olamdan kechish, faqat Haq bilan bog‘lanish, “fano”ga yetish orqali
ifodalaydi:

Shariatda murod uldur, yo ‘Iga kirmak,

Tarigatda murod uldur, nafsdin kechmatk,

Hagqgiqatda aziz jonni fido qgilmatk,

Jondin kechmay ishq sharobin ichsa bo ‘Imas [2: 108].
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Yassaviy fikriga ko‘ra, shariatsiz tariqat va tariqatsiz haqiqat yo‘q. Tariqatga qadam
go‘ygan odam shariatga suyanmasa, “shayton kelib” imoniga chang soladi. Ammo tariqat yo‘li
og‘ir va mashaqqatli, “Haqdan qochg‘on nojinslar” bu yo‘lda chidash berolmaydi [6: 79].

Ilohiy muhabbat komil insonni riyozatdan, sabrdan va ixlosdan o‘tkazib, nihoyat, uni Alloh
muhabbati bilan “fanofilloh” maqomiga olib chiqadi. Bu magomda inson “o‘zi’ni yo‘q qiladi,
faqat Haq bilan yashaydi.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida ixlos, sabr, nafsni tiyish va ilohiy muhabbat fazilatlari —
komil inson konsepsiyasining asosiy tayanch ustunlaridir. Bu sifatlar mustaqil holda emas, balki
o‘zaro bog‘liq holda, ruhan yuksalish zanjiri sifatida tahlil qilinadi. Har bir fazilat — keyingi
bosqichga tayyorlovchi ruhiy maktabdir. Ularni bosib o‘tmagan inson komillikka da’vo qila
olmaydi. Shu sababli, Yassaviy hikmatlaridagi bu fazilatlar inson tarbiyasining doimiy
metodologiyasi sifatida ahamiyatlidir.

Xulosa. Ahmad Yassaviy ta’limoti — 0‘z zamonasi va undan keyingi asrlar uchun nafaqat
diniy va tasavvufiy, balki umuminsoniy va ma’naviy yuksalish yo‘lidagi mukammal bir
konsepsiyadir. U ilgari surgan komil inson g‘oyasi tasavvufiy tafakkurning chuqur qatlamlariga
borib tagaladi. Biroq Yassaviy bu g‘oyani nazariy-abstrakt shaklda emas, balki xalq tili, real
ijjtimoiy hayot va ruhiy tajriba asosida bayon qilgan. Bu jihatdan uning garashlari islomiy tasavvuf
bilan umuminsoniy axloqiy-falsafiy qadriyatlar sintezi sifatida talqin etilishi mumkin.

Yassaviy hikmatlarida komil inson — bu o‘zini emas, avvalo nafsini tanigan, sabr, ixlos,
fano va muhabbat orqali ko‘nglini tozalagan va shuningdek, jamiyat oldida axloqiy javobgarlikni
his qiluvchi shaxsdir. Uning fikricha, inson — o‘zining hayotini ma’naviy poklanish sari
yo‘naltirganidagina chinakam kamolotga erisha oladi. Bu g‘oya hozirgi davrda kuchayib
borayotgan ruhiy bo‘shliq, shaxsiyatsizlik, tashqi ko‘rinishlarga asoslangan madaniyat fonida
ayniqsa dolzarb ahamiyat kasb etadi.

Tasavvuf haqida tadqiqotlar olib borgan ko‘plab olimlar uning bugungi kun insonlar
hayotidagi ahamiyatini ham ta’kidlaydilar. Olimlarning fikricha, texnologiya va modernizatsiya
shiddatli rivojlangan davrda ham insonning ichki dunyosi, ruhiy ehtiyoji va Haqqa intilishi o‘z
ahamiyatini yo‘qotmaydi. Tasavvuf insonni moddiy va ma’naviy dunyo o‘rtasida muvozanatda
ushlab turadi, zamonaviy hayotdagi ruhiy bo‘shliq va stressni kamaytiradi. U tashqi shakllar va
siyosiy oqimlardan mustaqil holda, islomning ichki mohiyatini saqlab keladi. Bu borada tadqiqot
olib borgan olimlardan biri Nasr Sayyid Husaynga ko‘ra, tasavvuf faqat musulmonlar uchun emas,
balki butun insoniyat uchun ruhiy ozuqa bo‘la oladi. U insonni 0‘z “asl manbai”ga qaytarib, qalbini
poklaydi va hayotiga chuqur ma’no baxsh etadi [11: 2025].

Yugqoridagi fikrlarni Ahmad Yassaviy merosiga nisbatan ham bemalol ta’kidlashimiz
mumkin. Yassaviy merosining zamonaviylik bilan bog‘liq muhim jihatlaridan biri — uning
hikmatlarida mujassam pedagogik va ijtimoiy-falsafiy potensialdir. Hikmatlar nafaqat tasavvufiy
ruhiy tarbiya vositasi, balki xalqg ma’naviyatini, jamiyat axloqini va yosh avlod tarbiyasini
mustahkamlovchi manba sifatida ham gadrlidir. Bu jihatdan Ahmad Yassaviy asarlari hozirgi davr
ma’naviy-ma’rifiy siyosatining ham ideologik asoslaridan biri bo‘lishi mumkin.

Shunday qilib, Ahmad Yassaviy hikmatlari komil inson timsoli orqali individ va jamiyat
orasidagi ruhiy ko‘prikni tiklovchi, diniy e’tiqod, ijtimoiy mas’uliyat va ichki poklikni
uyg‘unlashtiruvchi, yuksak insonparvar tafakkur namunasidir. Bu merosni o‘rganish, tahlil qilish
va amaliy hayotga tadbiq etish bugungi ma’naviy tahdidlar davrida zaruratga aylanmoqda. Shu
nuqtayi nazardan ham, bugungi kunda mamlakatimizda ma’rifatli jamiyat qurish, iqtisodiy,
ijtimoiy va ma’naviy sohalarni tubdan isloh qilish jarayonida xalqimizning madaniyat tarixi va
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tafakkur ildizlarini chuqur o‘rganish davlat siyosatining eng muhim yo‘nalishiga aylanib
bormoqda. Prezidentimiz ta’biri bilan aytganda: “Imom Buxoriy, Imom Termiziy, Imom
G‘azzoliy, Bahovuddin Nagshband, Abu Nasr Forobiy, Jaloliddin Rumiy, Abdurahmon Jomiy,
Ahmad Yassaviy kabi allomalarning nafs tarbiyasi, axloq komilligi haqidagi fikrlari asrlar
mobaynida milliy shuur va ongni shakllantirishda yaqindan yordam bergan. Ularning asarlarida
xalgparvarlik, mehr va muruvvat, sabr-u qanoat, adolat, halollik va poklik, birovning omonati va
mulkiga xiyonat gilmaslik kabi tushunchalar ham o°z ifodasini topgan. ...Adolatli va etuk, komil
jamiyatni faqatgina komil insonlarni tarbiyalash orqali qurish mumkin™ [1: 421].
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Ahmad Yassaviy hikmatlarida komil inson tushunchasi: tasavvufiy tafakkur va ma’naviy
yetuklik mezoni
PhD, Ilyos Jo‘rayev
Denov tadbirkorlik va pedegogika instituti o ‘qituvchisi,
Po‘lat Mamatqulov
Samarqand davlat chet tillar instituti o ‘qituvchisi

Annotatsiya: Ushbu maqolada Xoja Ahmad Yassaviy “Hikmatlar’ida ifodalangan “komil
inson” konsepsiyasi tasavvufiy tafakkur, axloqiy-me’yoriy talqin va zamonaviy ilmiy
yondashuvlar nuqtayi nazaridan tahlil qilinadi. Tadqiqotda komillik mezonlari — Haqni tanish va
unga sodiqlik, nafsni tiyish, ilm — amal uyg‘unligi, tavozu’, halollik, saxovat, sabr-toqat hamda
jjtimoily xizmat kabi jihatlar alohida ko‘rib chiqiladi. Shuningdek, Yassaviy ta’limotining
zamonavly psixologiya, pedagogika va sotsiologiya bilan uzviy bog‘ligligi ochib berilib, uning
bugungi globallashuv davrida ma’naviy immunitetni mustahkamlash, yosh avlodni barkamol
shaxs sifatida tarbiyalash va jamiyatda birdamlikni kuchaytirishdagi ahamiyati yoritiladi. Natijada,
“Hikmatlar” nafaqgat tarixiy-badiiy meros, balki shaxs va jamiyat taraqqiyoti uchun amaliy dastur
sifatida baholangan.

Kalit so‘zlar: Ahmad Yassaviy, hikmatlar, komil inson, tasavvuf, ma naviy yetuklik,
ilm — amal uyg ‘unligi, halollik, saxovat, sabr-toqat, ijtimoiy xizmat, ma 'naviy immunitet.

Ozet: Bu makalede Hoca Ahmet Yesevi’nin Hikmetler’inde ifade edilen “kamil insan”
kavrami tasavvufi diisiince, ahlaki—normatif yorum ve modern bilimsel yaklasimlar agisindan
incelenmektedir. Arastirmada kamillik Olgiitleri — Hakk’i tanimak ve O’na sadakat, nefsi
dizginlemek, ilim—amel biitlinliigil, tevazu, dogruluk, comertlik, sabir ve toplumsal hizmet gibi
unsurlar ayr1 ayri ele alinmigtir. Makalede Yesevi 6gretisinin modern psikoloji, pedagoji ve
sosyoloji ile yakin iligkisi ortaya konularak, giiniimiiz kiiresellesme ¢aginda manevi bagisikligi
giiclendirme, gen¢ nesli kamil birey olarak vyetistirme ve toplumda birlik—beraberligi
pekistirmedeki onemi vurgulanmaktadir. Sonug olarak, Hikmetler yalnizca tarihi—edebi bir miras
degil, birey ve toplum gelisimi i¢in pratik bir yol haritas1 olarak degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Ahmet Yesevi, Hikmetler, kamil insan, tasavvuf, manevi olgunluk,
ilim—amel biitiinliigii, dogruluk, comertlik, sabir, toplumsal hizmet, manevi bagisiklik.

Kirish. Markaziy Osiyo tasavvuf adabiyoti tarixida Xoja Ahmad Yassaviy ijodi alohida
mavqega ega bo‘lib, uning asarlari 0‘z davrida diniy-ma’naviy hayotning asosiy manbalaridan biri
sifatida xizmat qilgan. XII asrda yashab ijod qilgan Yassaviy o‘z “Hikmatlar’i orqali turkiy xalqlar
adabiy tilini yuksaltirish bilan birga, tasavvuf ta’limotini xalq ongiga sodda, lekin chuqur ma’noli
ifodalar bilan yetkazdi. Uning asarlari Qur’oni Karim va hadis ilmlariga tayangan holda, insonning
ruhiy kamolot sari intilish jarayonini bosqichma-bosqich tasvirlaydi.

Adabiyotshunoslik nuqtayi nazaridan ‘“Hikmatlar” nafagat diniy-axloqiy nasihatlar
to‘plami, balki xalgning ma’naviy dunyoqarashini shakllantirgan badiiy-falsafiy merosdir. Bu
hikmatlarda tasvirlangan komil inson timsoli Yassaviy uchun ruhiy yetuklikning eng yuqori
bosqichi, jamiyat taraqqiyoti uchun zarur bo‘lgan ideal shaxs namunasidir.

Bugungi kunda ma’rifatli jamiyat qurish, yosh avlodni barkamol inson qilib tarbiyalash va
milliy o°zlikni mustahkam shakllantirish jarayonida o‘z tarixiy-ma’naviy ildizlarimizga gaytish
dolzarb ahamiyat kasb etmoqda. Shu jihatdan, Ahmad Yassaviy hikmatlarida ifodalangan komil
inson konsepsiyasini zamonaviy ilmiy yondashuvlar — psixologiya, pedagogika va sotsiologiya
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nuqtayi nazaridan qayta talqin qilish nafaqat ilmiy, balki amaliy ahamiyatga ega. Chunki Yassaviy
hikmatlari bugungi globallashuv davrida ham inson qalbini poklash, ma’naviy barqarorlikni
saglash va ijtimoiy birdamlikni mustahkamlashda beqiyos manba bo‘lib qolmoqda.

Mazkur maqolada “komil inson” tushunchasini kengaytirilgan tahlil asosida yoritib,
Yassaviy hikmatlaridagi asosiy mezonlar, ularning zamonaviy talqini va bu garashlarning hozirgi
ijtimoiy muhitda qanday qo‘llanishi mumkinligini ochib berishga harakat qilamiz.

Yassaviy hikmatlarida Komil inson talqini. Tasavvuf falsafasida “Komil inson” (al-
insan al-kamil) tushunchasi inson yaratilishining eng oliy maqsadini ifodalaydi. Bu — insonning
o‘zini anglash, nafsni poklash va Haq bilan doimiy ravishda bog‘lanish darajasidir. Tasavvuf
nazariyasida komil inson — Allohning sifatlari bilan ziynatlangan, o‘z “men”ini yengib, Haqning
irodasiga bo‘ysungan shaxsdir.

Tasavufiy manbalarda komil insonga quyidagicha ta’rif berilgan: “Bilgilkim, komil inson
deb shariat, tariqat, ma’rifat va haqiqatni to’liq egallagan odamni aytadilar. Agar bu iborani
tushunmasang, boshqacha so‘z bilan aytay: bilgilki, komil inson shunday insonki, unda to‘rt sifat
kamolga etgan bo‘lsin: ezgu so’z, ezgu amal (fe’l), ezgu axloq va maorif!.

Endi Ahmad Yassaviy hikmatlarida komil isnon timsolini qanday tasvirlaganini ko‘rib
chigsak. Yassaviy asarlarida komil inson timsoli faqatgina dinini bilgan kishi emas, balki bu ilmni
amal bilan uyg‘unlashtirgan, axlogan pok, xalq ichida xizmat giluvchi, Haqqa sodiq inson sifatida
namoyon bo‘ladi.

Yassaviyga ko‘ra, tarigat shariatsiz bo‘lmaydi. Bu haqda yirik tasavvufshunos olim
N. Komilovning “Tasavvuf” asarida quyidagi jumlalar bor: “Turkistonning shayx ul-mashoyixi
Ahmad Yassaviy (XII asr) ham tarigat va shariatning o‘zaro vobastaligini sodda turkona tilda
ravshan bayon qilib bergan. Mana, u zoti sharif nima deydi:

Har kim qilsa tarigatni da 'vosini,
Avval gadam shariatga qo ‘ymoq kerak.
Shariatning ishlarini ado qilib,

Andin so ‘ngra bu da 'voni qilmoq kerak ™.

Yassaviy hikmatlarida komil insonning asosiy sifatlari quyidagicha talqin gilinadi:

1. Haqgni tanish va unga sodiqlik. Komil insonning birinchi va eng asosiy belgisi — Haqni
tanib, unga sodiq qolishdir. Tasavvufda bu nafagat Allohning mavjudligini tan olish, balki Unga
chin yurakdan bog‘lanish, barcha ishlarida Uning roziligini ko‘zlashni anglatadi. Ahmad Yassaviy
hikmatlarida bu masala markaziy o‘rinni egallaydi. Unga ko‘ra, Haqni tanigan inson dunyoviy
manfaatlar qarshisida ham e’tiqodidan voz kechmaydi, hayotidagi barcha garor va amallarni
Haqgning irodasiga moslashtiradi:

Qul Xoja Ahmad, Haq yodini oyg ‘il mudom,
Hagqdin qo ‘rqub, tinmay yig ‘la alad-davom.
Namoz o ‘qub, ro za tutub har subh-u shom,
Mundog * qilib murodimg ‘a yettim mano’.

Shoir bu misralar orqali haqiqiy kamolot — mol-u dunyo, hatto jonni ham Haq yo‘lida fido
qilishga tayyorlik ekanini ta’kidlaydi.

! Asuzuaaun Hacaguii. Komu uncon [Marn]: aunuii-mabspuduii. — T.: Fagyp Fynom HoMumarn Hampuér-marbaa
wxouid yiu, 2021. -7 6.

2 Komunos H. Tacassyd. — Tomxkent: Mosapoynnaxp, 2009. — 448 6.

3 Axman Slccauii. leponu xukmar. — T.: Fagyp Fysnom Homunaru Hanipuér-mar6aa Gupiammacu, 1992. — B. 38.
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2. Nafsni tiyish va o‘zini tarbiya gqilish. Tasavvufda nafsni tiyish — komillikka
erishishning eng muhim sharti. Nafs insonning ichki dushmani sifatida tasvirlanadi, u hirs,
manmanlik va hasad kabi illatlar bilan galbni bulg‘aydi. Yassaviy hikmatlarida nafsni yengish —
galbni Haq nuriga ochish yo‘li sifatida talqin qilinadi:

Nafsim meni yo ‘ldan urub xor ayladi,
Termultirib xaloyiqg ‘a zor ayladi.

Zikr ayturmay, shayton birla yor ayladi,
Hozirsen deb, nafs boshini sonchtim mano.

Yassaviy bu bilan muridga o‘z ustida doimiy ishlashni, ruhiy tarbiya orqali insoniy
fazilatlarni mustahkamlashni o‘rgatadi.

3. Xalq orasida bo‘lib, Haq bilan yashash. Yassaviy ta’limotida komil inson nafaqat
ibodat bilan shug‘ullanadi, balki xalq orasida faol bo‘ladi. Bu Nagshbandiylarning “dil ba yoru,
dast ba kor” tamoyiliga uyg‘un: qalb Haqda, qo‘l esa xalq xizmatida:

Qayda borsam, yodin aytib yig ‘lasam men,
Xizmatida belim mahkam bog ‘lasam men,
Hasratida yurak bag ‘rim dog ‘lasam men,
Do ‘stlar, Xojam meni bandam degaymukin??

4. Tavozu’ va xokisorlik. Manmanlik komillikka to‘sqinlik giladi. Yassaviy hikmatlarida

xokisorlik insonning galb pokligining belgisi sifatida ta’riflanadi.
Bedorlarga Haq rahmati bo ‘lur yovug,
Bedorlarni ko ‘ngli sinuq, ko ‘zi yoshliq,
Manmanlikni jazosini berg ‘ay tamug’,
Takabburki do ‘zax ichra holi dushvor?.

U bu yerda insonning o‘zini boshqalardan ustun qo‘ymasligi, kibrlanmasligi, har qanday
yutugni ham Haqning in’omidek bilishini targ‘ib qiladi.

5.1lm va amal birligi. Yassaviyga ko‘ra, ilm faqat amal bilan uyg‘unlashgandagina foyda
beradi. Bilimga ega bo‘lib, uni hayotga tatbiq etmagan kishi haqiqiy kamolotga erisha olmaydi.

Essiz olim, amal gilmay yo ‘lda qolur,

O ‘qub ugmay dunyo molin qo ‘Iga olur,
Manmanlikdin esiz umrin zoe qilur,
Jon-u dilda Hay zikrini ayting, do ‘stlar’.

Bu fikr bilan u ilmni hayotiy mas’uliyat sifatida ko‘radi.

6. Sabr va chidamlilik. Tasavvufyo‘li ko‘p sinov va mashaqqatlardan iborat. Komil inson
uchun sabr — bu fagatgina chidash emas, balki sinovlarni Allohdan kelgan bir hikmat sifatida qabul
qilishdir. Yassaviy nazarida, sabr qilgan murid o‘z nafsini jilovlay oladi, ichki g‘azabini yengadi
va magqsad sari gat’iy yuradi. U sabrni nafaqat shaxsiy fazilat, balki ma’naviy qurol sifatida
tasvirlaydi:

So filik sharti durur tunlar qo ‘bub gon yig ‘lamogq,
Har jafoga sabr etubon belni mahkam bog ‘lamog?®.

! Axman Slccapnii. [leBonn xukmar. — T.: Fadyp Fynom nomunarn mampuér-mar6aa 6upnammacy, 1992, — B. 22.
2 Axman Sccasuii. JleBoru xukMar. — T.: Fadyp Fynom Homuparn Hampuér-mar6aa 6upinammacy, 1992. — b. 160.
3 Tamuq — do‘zax, jahannam.

4 Axman Sccauii. Jlesonu xukmar. — T.: Fagyp Fysiom Homunaru Hanipuér-mar6aa Gupnammacu, 1992, — B. 57.
> Axman Sccasuii. [lesonu xukmar. — T.: Fadyp Fynom Homumaru nampuér-mar6aa 6upnammacu, 1992, — B. 68.
¢ Axman Sccasuii. Jlesonu xukmar. — T.: Fagyp Fysnom Homunaru Hanpuér-mar6aa 6upnammacu, 1992, — B. 141,
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Bu misralarda Yassaviy sabrning natijasi sifatida “murshidlik” — ya’ni boshqalarga yo‘l
ko‘rsatish darajasiga erishishni ko‘rsatadi. Shoirning maqsadi, muridlarni vagqtinchalik
mashaqqatlar sabab Haq yo‘lidan gqaytmaslikka undashdir.

7. Saxovat va yordam. Yassaviy uchun komil inson — saxovatli, boshqalarning dardiga
befarq bo‘lmaydigan, yordam qo‘lini cho‘zishga tayyor shaxsdir. Saxovat qalbdagi muhabbatning
amaliy ko‘rinishi bo‘lib, Hagga muhabbat boshqalarga g‘amxo‘rlikda namoyon bo‘ladi. U
saxovatni fagat moddiy yordam emas, balki yaxshi so‘z, samimiy maslahat va duolar shaklida ham
ko‘radi:

Xayr-u saxo qilg ‘anlar, yetim ko ‘nglin olg ‘anlar,
Chahoryorlar hamrohi, Kavsar labinda ko ‘rdum’.

Bu misralar orqali Yassaviy shuni ta’kidlaydiki, eng kichik saxovat ham Alloh huzurida
ulkan mukofotga ega. U muridlarni saxovatni hayotning doimiy qismi sifatida qabul qilishga
chagqiradi, chunki bu sifat insonni jamiyatda sevimli qiladi va ruhiy kamolotga eltadi.

8. Zikr va ibodatga sodiqlik. Yassaviy hikmatlarida zikr qilish — qalbni poklash, ichki
tinchlikni topish va Haq bilan bog‘lanishning eng muhim vositasidir. U zikrni til bilan aytish bilan
chegaralamaydi, balki galbning doimiy ravishda Haqgni eslab turishini asosiy magsad qilib qo‘yadi.
Komil inson uchun ibodat — rasmiy amal emas, balki hayot tarzi bo‘lishi kerak:

Qul Xoja Ahmad, qulluq ichra sobit bo ‘Isam,
Zikr aytib, zokir bo ‘lub, Rabbi, desam,
Zikrinda shavqlanib, kuyub-yonsam,

Bu ish birla, yo Rab, seni topgaymu men??

Yassaviy zikrni ichki holatga aylantirish lozimligini ta’kidlab, ibodat inson ruhini
yuksaltirishini hamda uni Haqqa yaqinlashtirishi uqtiradi. Ayni damda, faqat shaklga berilib qolish
komillikdan uzoqlashtiradi.

9. Halollik va to‘g‘rilik. Halollik Yassaviy tasavvurida komil insonning eng asosiy
ijtimoiy va ma’naviy poydevoridir. U halol mehnat bilan topilgan lugma insonning qalbini tinch
va pok tutishini, harom esa qalbni qoraytirishini ta’kidlaydi. To‘g‘rilik esa insonning so‘zida va
amalida bir xil bo‘lishidir:

Umring oxir bulg ‘usidur bir kun tamom,
Bu ish birlan borsang agar Dorussalom,
Halol go ‘yub, yegan bo ‘Isang doim harom,
Azobini borib anda tortmoq kerak’.

Yassaviy o‘z hikmatlari orqali kishilarga haromni hisobi og‘ir bo‘lishini eslatish bilan
birga, jamiyatda ishonch va hurmatni saqlash vositasi sifatida ham halollikka chagiradi. Uning
magsadi — komil insonni ijtimoiy munosabatlarda ham adolatli va ishonchli qilib tarbiyalashdir.

Komil inson mezonlari va zamonaviy ilmiy yondashuvlar. Psixologiya nuqtayi
nazaridan, Yassaviy tasvirlagan komil inson shaxsiy o‘zini anglash (self-actualization) jarayonini
yakunlagan, empatiyasi kuchli, stressga bardoshli va ichki motivatsiyaga ega shaxsdir. Maslow
piramidasidagi eng yuqori bosqich — “self-actualization” — tasavvufiy kamolot bilan
uyg‘unlashadi.

' Axman Slccauii. JleBonu xukmar. — T.: Fagyp Fysnom Homuaaru Hanpuér-mar6aa 6upiammacu, 1992. — B5.149.
2 Axman Slccauii. lesonu xukmar. — T.: Fagyp Fysnom Homunaru Hanpuér-mar6aa 6upnammacu, 1992. — B. 156.
3 Axman Sccauii. Jlesonu xukmar. — T.: Fagyp Fysnom Homunaru Hanpuér-mar6aa 6upnammacu, 1992. — B. 136.

203



Pedagogikada komil inson — nafaqat bilimli, balki ma’naviy-axloqiy yetuk shaxsdir.
Yassaviy hikmatlarida bu — ilmni amal bilan uyg‘unlashtirish, “ilm amal bilan ziynatlanmasa,
foydasiz” degan g‘oya orqali ifodalanadi.

Sotsiologiya yondashuvida esa, komil inson — jamiyatning ijobiy ijtimoiy kapitalini
oshiruvchi, axloqiy me’yorlarni mustahkamlovchi shaxsdir. Yassaviyning “xalq orasida, lekin
Haq bilan” tamoyili bugungi ijtimoiy barqarorlik uchun ham muhim mezon bo‘lib qolmoqda.

Yassaviy hikmatlarining zamonaviy ijtimoiy va tarbiyaviy ahamiyati. Bugungi
globallashuv va ma’naviy inqiroz davrida Yassaviy hikmatlari yosh avlod tarbiyasida mustahkam
axloqiy tayanch bo‘la oladi. Ular:

ma’naviy immunitetni kuchaytiradi;

yoshlarni halollik, saxovat, sabr-toqatga o‘rgatadi;
jamiyatda o‘zaro hurmat va birdamlikni mustahkamlaydi;
ruhiy bo‘shligni to‘ldirib, insonni “asl manbayi”ga qaytaradi.

Zamonaviy ijtimoiy muhit va shaxsiy taraqqiyot bilan bog‘ligligi. Axborot oqimining
keskin kuchayishi, texnologik taraqqiyot va individualizm kuchaygan davrda Yassaviy
hikmatlaridagi komil inson timsoli — insonning ichki barqarorligi va ijtimoiy mas’uliyatini
uyg‘unlashtirishga xizmat qiladi. Bu hikmatlar zamonaviy “shaxsiy rivojlanish” konsepsiyasida
ham oz ifodasini topadi: o°zini rivojlantirish jarayoni nafagat moddiy, balki ma’naviy yuksalishni
ham o°z ichiga oladi.

Xulosa. Ko‘plab soha mutaxasislaring fikriga ko‘ra, Ahmad Yassaviy hikmatlari asosida
barcha insoniy fazilatlarni shakllantirish, ma’rifatni targ‘ib etish va ziyoli insonlarni ulug‘lash,
asosiysi, komil insonni tarbiyalash g‘oyasi ilgari surilganiga guvoh bo‘lamiz'.

Ahmad Yassaviy “Hikmatlar”i komil inson masalasini diniy-amaliy tajriba, axloqiy
me’yor va ijtimoiy mas’uliyatni birlashtirgan yaxlit konsepsiya sifatida taqdim etadi. Tahlillar
shuni ko‘rsatadiki, Yassaviyda komillik — faqat nazariy fazilatlar majmui emas, balki
“qalb — aql — amal”ning uyg‘un tizimi bo‘lib, shaxsni ichdan poklaydi, jamiyatda esa ishonch va
birdamlikni kuchaytiradi.

Birinchidan, Yassaviy komil insonning tayanch yo‘nalishlarini uch o‘q bo‘yicha jamlaydi:

1. E’tigodiy—ruhiy poydevor: Haqni tanish, zikr va ibodatga sodiqlik, nafsni jilovlash,
sabr va tavozu’. Bu yo‘nalish shaxsning ichki dunyosini tartibga soladi, barqaror ruhiy holatni
ta’minlaydi.

2. Axloqiy—amaliy fazilatlar: ilm—amal birligi, halollik, saxovat, to‘g‘rilik. Bu fazilatlar
e’tiqodni hayotga ko‘chiradi, shaxsga mas’uliyat va izchillik baxsh etadi.

3. Ijtimoiy xizmat: “xalq orasida, Haq bilan” tamoyili — komillikning jamiyatdagi real
ko‘rinishi bo‘lib, hamjihatlik, g‘amxo‘rlik va adolatni kuchaytiradi.

Ikkinchidan, zamonaviy fanlar bilan solishtirganda, Yassaviy talqini bugungi nazariyalar
bilan bevosita tutashadi:

1. Psixologiyada komillik — o‘zini anglash, ichki motivatsiya, irodaviy barqarorlik va
empatiya bilan bog‘lig. Yassaviyning nafsni boshqarish va sabrga doir mezonlari aynan shu
jihatlarni mustahkamlaydi.

2. Pedagogikada komil inson — bilim bilan birga qadriyatlarni ham hayotga tatbiq etuvchi
shaxs. “Ilm—amal birligi” tamoyili kompetensiyaviy yondashuvning ma’naviy asosidir.

! Ma’mura Xangilova. Ahmad Yassaviyning pedagogik g‘oyalari // Scientific progress, volume 2 | issue 8 | 2021. —
336b.
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3. Sotsiologiyada bu konsepsiya ijtimoiy kapital va ishonchni oshiradi: saxovat, halollik va
xizmatga tayyorlik jamiyatning “yopishtiruvchi moddasi”’ga aylanadi.

Uchinchidan, Yassaviy mezonlarini amaliyotga tatbiq etish yo‘llari aniq va o‘lchanadigan
shaklda belgilanishi mumkin:

1. Ta’lim: “Hikmat”lar asosida munozara va refleksiya darslari; “muhosaba daftari”
(o‘zini tahlil qilish jurnali); xizmat o‘quvi (service-learning) loyihalari bilan ilm—amalni bog‘lash.

2. Yoshlar siyosati va tarbiya: volontyorlik soatlari, halol mehnat va ragamli odob
(tarmoqda halollik, vaqtni boshqgarish) bo‘yicha ustaxonalar.

3. Mahalla va fugarolik tashabbuslari: saxovat karvonlari, qo‘shnichilik yordami, adolat
va ishonchni kuchaytiruvchi mahalliy tashabbuslar.

4. Liderlik etikasi: boshqaruvda tavozu’, shaffoflik va javobgarlikni “komillik mezonlari”
bilan uyg‘unlashtirish.

To‘rtinchidan, samarani kuzatish uchun indikatorlar taklif etiladi:

e Ilm—amal: yakuniy loyihalar, ijtimoiy foydali ishlar ulushi.

o Halollik: akademik halollik ko‘rsatkichlari, ishonch so‘rovlari.

e Sabr va o‘zini boshqarish: vazifalarni kechiktirmaslik, mashaqqatli jarayonlarni yakunlash
ko‘rsatkichi.

e Saxovat va birdamlik: volontyorlik ishtiroki, hamjamiyat tadbirlarida qatnashish.

e Ruhiy barqarorlik: stressni boshqarish ko‘nikmalari, mojarolarni tinch yo‘l bilan hal etish
holatlari.

Beshinchidan, talqinda muvozanat zarur: Yassaviy merosini ideallashtirish yoki
formalizmga aylantirish xavfini chetga surish lozim. Komillik — majburlash emas, ichki ixtiyor
bilan tanlanadigan taraqqiyot yo‘lidir. Plural jamiyatda mazkur qadriyatlar umuminsonga xos
mezonlar bilan muvozanatli tarzda olib borilishi kerak.

Oltinchidan, tadqiqot istigbollari:

e Yassaviy hikmatlarining mavzuiy xaritasi va zamonaviy psixologik konstruktlar (o°zini
regulyatsiya, ma’no topish, farovonlik) bilan qiyosiy tahlil;

e “Hikmat”lar asosida tarbiyaviy dasturlarni pilot sinovdan o‘tkazish va natijalarni empirik
o‘lchash;

e Yassaviy, Kubraviylik va boshqga tasavvufiy maktablarda komillik konsepsiyalarini
qiyoslash.

Yakunda, Ahmad Yassaviy “Komil inson” konsepsiyasi bugun ham o‘z dolzarbligini
yo‘qotmagan: u shaxsning ichki poklanishi, ilm—amal uyg‘unligi va jamiyatga Xizmatni bir
nuqtada bog‘laydi. Globallashuv sharoitida ma’naviy immunitet, ijtimoiy birdamlik va halollikni
mustahkamlash uchun Yassaviy mezonlari kuchli metodologik asos beradi. Demak, “Hikmatlar”
— tarixiy yodgorlik emas, yo‘l xaritasi: gqalbni tarbiyalash, aqlni uyg‘otish va qo‘Ini foydali amalda
band etishning sinovdan o‘tgan modeli. Shu modelga tayangan holda, ma’rifatli jamiyat va
barkamol shaxsni tarbiyalash yo‘lidagi ishlarimiz yanada mazmunli va barqaror natija beradi.

Foydalanilgan adabiyotlar ro‘yxati:
1. Asusunnun Hacadwmit. Komun nncon [MatH]|: nuanii-maspuduii. — Tomkent: Fadyp Fymnom
HOMUJIATu HapUET-MaTOaa mwxoaui yim, 2021. — 232 6.
2. Axman fccasuit. JleBorn xukmat. — Tomkent: Fadyp Fymom HOMmMmarn nampuér-marbaa
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Anaduii MylmITapakiuk

Amemosa Ynoocun Kamunicanosna
Mup3so Yny2b6ex nomuoazu Y36exucmon Munnuii ynueepcumemu 0oyenmu

AnHotamusi. YOy makosnaga Axman Sccauii, Haxmunaua KyOpo, ITaxmaBon Maxmyn
KaOW TapuKaT BaKWUIAPUHUHT WXOJUIapuaard (QUKp, FOos Ba TacaBBYy(UU Kapamniapaaru
MYIITapaK XKuXaTiaap XaKuaa 0axc IOPUTHIIH.

Kanur cy3nap: Tacassyp mapuxamaapu, adadbuii mywmapakiux, mauibex, magba, caop,
MAKoM, CYKym, XOMYUIUK, Macagsyd muu

Abstract. This article discusses the common features in the thoughts, ideas, and Sufi views
found in the works of representatives of Sufi orders such as Ahmad Yassawi, Najmuddin Kubra,
and Pahlavon Mahmud.

Key words: Sufism sects, literary commonality, allusion, repentance, patience, status,
silence, silence, language of Sufism

Axman SlccaBuii WKoauaa pamM3y THMCOJ, TallOexy Mako3 y3ura xoc. YHAaru cyguéHa
pam3y UIIOpaTaapHH TYFPU TaJKUH Ba TaXJIMJI STMOK Y4YH TacaBBy(dra oun Mabpuduii-Hazapuit
acapnapnan xabapaop 6ynui kepak. AWHHKCA, ICCAaBUIUIMK TapUKATH BaKWJUIAPHHHUHT Hadakat
uphouuii-6aguuii acapiaapu, 0aaku cypuéHa JMPUKAHUHT acl XaKUKATIAPUHK aHTJIaIl YYYH Xam
TapuKaT acocurcu Axmaz SccaBUWHUHT MKOUI MepoCcHIaH Tepan xadapaop Oynum xkous. 3epo,
YHUHT Macliak Ba Fosuiapu, 0aIuuATUAATY Y3Ura Xoc 00pas3iap oJaMUHHHT canadapura TabCUpH
mak-mryoxacus. [llaitx xa3paTiapu KynruHa XoJ1 Ba MaKOMJIApHU TapuKaT xaétuaa ¥3 OommaaH
KeUMpraH KeUMHMAalapHH Xamza ¥y3 TaxpuOanapu Xakuga Oup-OupugaH OeTakpop XUKMaTIap
€316 Konmmupnau. SIccaBMANMK TapUKATUHUHT YCYyNy apKOHH, y3ura XoC TOMOHJIApU YHIOy
acapnmapna Oatadcun Ba SKOHIHM Tap3ga UdonajaHraH. YHHHT W3JONUIAPU PYXOHHHA XaET
TaXXpUOACUIaHTHHA dMAc, OANKHU MKOJAUA MaxopaTuaaH XaM O0axpamaHja OYIUIIraH Ba YHYMIH
¢doiinananumran. ly xuxarmaH yHra TOM MabHOAA MabHaBHWM (ap3ana OymummraH. Axmai
SccaBuii acapimapu OWIaH TaHWIN OYyJIMaclaH, YJIApHUHT Ma3MyH-MOXUSATHHU TYIIyHMAacJaH
SICCAaBUMJINK TAPUKATH BAaKUJUTAPH IIAXCUSTH Ba FXKOIUIATH acll MaKCaHH TadaKKyp Ba TaCaBBYpP
KWJIUII TyIIBOP. SIcCaBUIMIMK TapuKAaTH HaWHKH ¥3 canadiapura, 6aiku O0mIKa HHPUK TapuKaT
BAKWJUIAPU MXKOJIATA XaM KUAJIUNA TaAbCUP YTKA3raH.

Ky0OpaBuitnuk, 6€KTOMMIINK, dKaBOHMAPTHK, HAKIIOAHAUMINK KaOu TapuKaT BaKUIapu
VOKOJTU/IA XaM SICCaBUIIINK aHbaHaJIapy Y3 akCUHU TonraH. Tapukamiap opacura yerapa 6enrunad
Oynmaiinu. UyHKkH TapuKaTIapHUHT OWpHUAa Ha3apuii )KUXATAAaH U30XJIaHTaH OMpOp KapalIHUHT
GomIka Gupua mebpuil UpoJACHHY YUPATUII MyMKHUH. EXy/ Mebpuii XUKMATIapAaru paM3Hii -
Mako3ui udoaanap 6ab3u uphoHUH acapiaapia Ha3apui )KUXaTAaH u30xj1anTraH. Macasnas, [1laiix
Haxmunmun KyOpo “Yeyn am-amapa” puconacuaa “Illaiix raccomra yxmaiiau. Iy Oowc
MYPUAHUHI MIAlXW Xy3ypuJard XoJlaTh Faccojl OJIiMJia TypraH Ba HCTaJIraH TOMOHTa
allTaHTUPUIAUTaH )KOHCU3 BY)XKyIra MeHr3anau. Ymoy 3bTupod MypHIHUHT YBTHUPO3HU TapK
STMOFMHM aHTIataau. TacTuMUsSTH TOM OyiIMaryH4a HIaix Ba ycTto3fgaH OaxpamaHja OYiuim
MyMKHH dMac. Daii3 oauml yayH Kajad poOuTacu Ba aloKacu acocaup. AKC X0J1a WIKU TyHECH
TyMaHJIM, XU3MaTH HYKCOHJIM, XapaKaTiapy HOKIC KUMca Xe4 BAaKT KY3JIaHT'aH MaKoMra KyTapuia
onmaiau. Banunuk cyBu uia MypuJ BYXKyIUJard KUpJapHU Ba yHra KEHMHPOK WiallajguraH
yupkuHIuKIapHu nokmaiaun” [Haxmuanun KyOpo, 2004:261],— neiigu. Illaiix Ba Mypunu
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opacujaru MyHocabaTHU TYJIaKOHJIM aHrjaaTyBuu yumly pam3uil udonamap Axmajn SlccaBuit
XUKMaTIapuja Kyiuaaruia y3 akCUHU TOITaH 31U:
Mypuo — mypoa, nup — 2accon, yKub opyp xacou xor,
Kypaii 0ebon yn srcamon, scasnon xunyp ooumo. [Axman Sccauid, 2011: 95]

AliHn Oup Tambex, SbHU MUPHUHT Faccojira YXIATIIMIIMHUHT Xap UKKana TapuKat
BaKWIua OMp XWiIAa KeJIUIM OaJ MM KO M3JIONUIMTHIAa XaM paM3uid o0pas3iap Ba Kapalniap
MYIITaAPAKIUTUAAH JAT0IATIUD.

Haxmunaua KyOpoHuHT Xyun mryHaai tacaBBy KynmaHManapuaa TapuKaTIard MyXuM
Basu(anapaan Oupu cudatuma 03 cy3mam, CyKyT amoxpaa OoOnapia HM30XJIaHAAW. YHHUHT
MYpPHIHUHT pyXui TapOusicumarud poiu HphOHHI acapiapja Maxcyc TabKUIaHATu. AXMal
SccaBuitnuar “®akpHoMa” acapuaa (HaKpHUHT OJNTHTA OJOOW CaHamap dKaH, CYKyT XaKuia
uryHaai aittunaau: “ O gapsenl, paKpHUHT OJTH 01001 OOp: aBBaJl AXIIN Ba EMOH Cy3ra CyKyT
KWJIMOK Ba MHUP OJAUAA XOMYII OYVJIMOK Ba O€MXK03aTW MHUP CY3JIaMaMOK, KUIIM OUpia addyuf
O0YIMaMOK Ba XOCY OMHHMHT XU3MAaTHUHU KUIIMOK...”

Exu xuxmamaapuoan 6upuoa yuiimus:

Tupune 2accon, mypuo mypoa, cyznaémmac,

Kyneyn 6epeon nupoun ysea kyznaéimac.

XaxHu monkon xaxour y3ea usnaéimac,

Dwumub, ykyo6, xuzmam xuiutne, oyemaapumo. [Axmao HAccaesuil, 2011: 97]

Axman SlccaBuii Oy ypuHaa MypuaHu Mypaara Kuéc Oepuimra cabad y J0MMO Up OJIINa
CYKYT CaKJIaMOFH, TbHH XOMYIIl TYPMOFH J03UM. By CyKyT Xonuaup. AAZUOHUHT CyKyT XOJIH Ba
onobu xakuaaru ymoy kypcatmanapun Haxwmunaua KyOponunr “Onob yc-cydus” acapuna xam
cykytHuHr 11 ¢oiinacu cananran “Xomymmii” (“CykyT Xxoin”) HOMIM Maxcyc 0o0Ona
M30XJIaHAIN. YH/IAa CYKYT XOJIMHHUHT YH OUpUHYN (OoWIacuHN ITyHaal mapxmaiau: “MHcoH nyHE
KaJIOMUHM CY37allIaH y30KJallica, YHUHI THJIM Ba KYHIJIUTa JOMMO XaK TAaOJOHUHI 3UKPHU
kenyp”.[ Necmeddin-i Kiibra, 2015: 34] “Pucomna unan xoum™ acapuia xaM HaCHUHT KanOra
alimaHui xkapaéHuia TaBOMHUI CyKyTHHHT KMMMaTUHU 0aéH KWino, maix Mypuagapra HIyHaai
TaBcusiap Oepanu: “CeH xaM Oexynaa ram-cys3inapAaH Kedud CyKyT KHUJICAHT, Kajad KaloMH-IO
CaJIOCHHU SIIMTHIIMHT SXTUMOJIIAH Xonu Oynmac. Xak cyOXoHaxy Ba Taosiora Oopaaurat
nynnarn yakaiok Oy kamomaup. llyHuHTHEK, Myprak Oup rymak OynraH xaspatu MICOHHHT
TanUpUIINHE HCTaraHU 3aMOH AJUIOX YHHHI OHacH MapsMra CyKyT KWIMIIHHM Ba KYpHHIaH
omamiiapra: “... Men PaxMoH iynuaa py3a TYTMOKHH Ha3p (axJ) KMWJIraHMmaH, 6ac, OyryH OMpoH
WHCOHTA cy3namaiimMaH... (Mapsm:19:26)”, nest )xaBoO OepHIIHMA aMp 3TraH 31u. XyJiac, THII
ranupa Oomuraca Kaiuo UM KoJiaau Ba (aporaT Tonaan. AMMO THII CyKyT cakiaca, Kajio cy3maii
ooumnaiian”.[Necmeddin-i Kiibra, 2015: 36]

Xap uKKania TapukKaT aCOCYMCHHUHT (DUKPIApU XaM alHu MypUJIap YUYH JacTyp yi-amal
BasudacuHn Oakapaau. Asai-azaijgaH WiIrop Hp(OHWK KapalUlapHU KEHI XaJlK OMMAacura
eTKa3MIa OaJuHil VOKOJHUHT YPHHM JKyda Katta Oyirad. By MKKM HKOIKOp TacaBBy(
TAbJIMMOTUHHUHI eTakyu Tanabu Oynran TaBOa Xakujgaru Kapauulapujga TacaBBYQUil
UCTHIIOXJIAp/IaH, TYPJIM paM3 Ba TUMCOJUIAp XaMa O0aquuii caHbaTIapJaH yHyMIH (oiiganaHraH.
ABBasio, OyHnail pamM3 Ba THMCOJUIAPHUHT TacaBBY( anabuéruaaru MabHOJApUHU OWiraH
KHUIIWTHHA IMOUPHUHT acll MaKcaad HUMa SKAHJIWTUHU aHTaad etaqu. Axman SccaBuil Yy3uHUHT
“@akpHoma” Ba xukmamiapuna, Haxmunmua KyOpo  y3uHMHT Hazapuil acapiapujga Xam
pyOouitnapuna xam Oy Macana ycTuga KyJda Kym KamaMm TteOparaau. Axmazn SccaBwuii
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“@akpHomMa’na (aKpHUHT CaKKM3Ta MakoMmujaH OupuHuucu cudaruma TaBOa mMakOMUHH
KypcaTaau Ba XMKMaTiapuaa xam Oy Makomra aiipuua 6up 3pTHOOp KapaTaau:

Yumox mynkun yKkou Kyaiap maeba KuicyH,

Taeba Kunub xazpamuea AKUH KEJICYH.

Xypy Kycyp, uimoH, 8Ui00H X00UM OVICYH,

Aneon-anson kuép mawpugh xunvamu oop. [Axmao Accasuii, 2011: 90]

Haxmuanua KyOpo “Ycyn an-amapa” acapuja ollaMHU OMIWIIHMHT YHTA ACOCHHH

M30XJ1ap dKaH, ynapjaan oupuHuncu cudarunga Illaiix xam aitiun TasOa #ynuau kypcataau. by
uynHuHr acocnapunu llaiix kyhunaruua tabpudnaiinu: 1.Kuiran ryHoxura mymrailMOHIIHK;
21ly ryHoxHu MHHOabJ] KalTa KWUJIMaciukka as3Mm-y kapop; 3. Kazo stunran, amanra
omupuiamarad dap3napHu ytamr; 4.1'yHOX J1a33aTUHU TOTraH Had)cra MariayOuUsT ajJaMUHU XaM
tortupunt.| Haxmumpmua KyOpo, 2004:261] Xap wukkama TapukaT BaKWIMHUHT XaM aifHU
TacaBBy (U WYIHUHI OOLUIAHMIIMHU TaBOa MakoMuaa Oepuin Oexu3 sMac. UyHKM HHCOH
KWJITaH IyHOXJIapuJIaH TaB0a KuiMai TypuO, MOKIaHUII iynura yTonmaiau.

TacaBBydaa mypua 60ocud yTumm g03uM Oyiaran Makomiiapaad oupu 6y Cabp MakoMuIup.
Axman SccaBuii (hakpauK MakoMiiapuaa Xam, pakpirk Mapradbanapuia xaM cadp Xakuaa anTuo
Yyraau. laitx Haxmuaaua Kyopo “Ycyn an-amapa’ puconacuaa Hadc Mykoanacura ouj 6axc
MyHO3apaJlapuHu alTap 3KaH, YH ycyianaan oupu Calp nedinu. Ba caOpHu mryHai mapxjianam:
“Cabp, mucnu MaliiuT Hadera Xy3yp-xajioBar OarulUIaiiiural Hapcaiapra Myskoxaaa OuiaH
O0apxam Oepmokaup... Iy tapuka Hadc yndarauk KwiraH Ba HCTaraH HapcaJlapuHU yHTa
OepmaciaH HaMyHaIM, YHPOWIM WY ycTHIa TYyNna-TyFpu HOPHIINHM TabMUHJIANIa cadoT
KypcaTui Kepak. 3epo, Amiox taono: “Ymap (¥3 nunnapu iynuaaru 6ano-kyndatiapra) cadp-
TOKaT Kujaumray, bus ynapaan (ogamiaapHu) XUIOAT KUJIaAUTaH MEMBOJApHU YUKApAUK. Yiap
busnunr ostnapummsra anuk uionHap sawiap”’ (Caxna, 32:24), nes mapxamaT KuiaMokma .|
Haxmuanun Kyopo, 2004:261]

Axmazn SlccaBUWHUHT KapalUlapuJaH Ba WWKOJAMJAH TabCUpJaHTaH Xopa3Mm anaduit
MYXUTHHHHT HUpUK HamostHAanapuaan oupu [laxyiaBon Maxmyaup. Y MaB3y )KUXaTHAAH PaHT -
Oapanr pybOouiinapu OunaH anaOuETUMU3 TapuXHUa Y3Ura XOC YpUHTA 3ra MKOJIKOp CaHaJau.
Anu6 TapukaTHUHT OYIOK BaKWJUIAPWHM Y3WUra ycto3 ae0 Owiau, BaJMi MKOJIKOpJIap
acapiapujaru TacaBByGuil, 1yHEBUI FOS Ba GUKPIAPUHU Y3 MKOIUIA MaxopaT OuiaH y3ura xoc
Tap3aa AaBoM OSTTHpAu. TacaBBy(d Bakwiapu Ba cyduil moupnap ¢GuKp-Kapauuiapuia
03UKJIaHUO, Y3 MaKcaJuHU TepaH udoaa 3Ta OJIu.

[Tax;taBoH MaxMyAHUHT IIOMPJIUK CATOXUATUTA, TacaBBY(uii-hancaduii nyHEKapammra,
Tadakkyp ojamura Oup Heda TapHKaT BaKWJUIApH, MacallaH, SICCABUITUK TAPUKATUHUHT TaAbCUPH
XxaM aH4da ce3uwnapiu. LHIOMpHUHT HOAOHIMK, )KOXHUIUTIapra HUCOAaTaH Kapaluiapy akc STTUPUITaH
Ooup KaHu4a pyoouitnapuaa 6axc stunran ¢ukpiap SccaBuil TYpTIUMKIapuIaru MaB3ynap Ounan
Mmymrapak. [Taxyjaon Maxmy 1 HOJOH, HOMap/l Ba HOKacJIapHUHT TyOaH Kuéhacu ound Oepuiaran
MaHa Oy pyOowmiicuaa myHaam €3aau:

Ce cao kyxu Kogpo 6a xomyn cyoan,

Ha moxu ¢panax 6a xynu oun anoyoan,
Cao con acupu 6anou 3uH0OH OyOaH,
bex 30m, ku oame xamoamu HoOoH 6yOaH.

T.)XKanonoB TapkumMacu:

Yy 103 Kyxu Koghnu kenuoa myimox,
Jlun konuoan bepmox hanaxrka 6yéx.
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Eunxu 6up acp 3unoonda émmox,
Hooon cyxoamuoarn xypa axwupox. [I1laxnaBon Maxmyn, 1979: 52]

Cyx06atnonumuk mas3ycu Lllapk MymMTo3 agaOUETUHUHT €TaK4YM MaB3yJapUIaHINP. 3epo,
yi0y mMacajia WiIoXHUi KUToOIap/ia XaMHIla OOl Maciiak OyIraHKy, Ma3Kyp KUTOOIap TabCupuaa
spatuiaral cyguéHa agaOMETHUHT XaM Xap JIOMM JIMKKAT Mapkasuja OynaraH. [laxjiaBoH
MaxMyIHUHT HOAOHJAp OWIaH CyXOaTAONUTMKHUHT a300y XacpaTHMHH aKC STTHpPraH Yoy
pyOowutiicu 6euxTHUEp sICCaBUIMINK TAPUKATH ACOCUMCUHUHT MaHa Oy XMKMaTHHH dCIaTaIu:

Hooon 6upna ymean ympune Hopu caxap,
Hooon 6opca o0y3ax anoun Kuneati xazap.
Hooon 6upna oyzax capu kuimane cagap,
Hooon uupa xaszon anenue cynoum mano.[ Axman Sccasnii, 2011: 90]

Anbarra, HOIOHIAp OWJIaH YTKAa3WIraH YMPHUHT jKaxaHHaM a300MJIaH XaM OaTTapiiury,
KOXMJUIAPAAH 1y3aX XaM Xas3ap KWIHIIY CUHTapu TacBupiap Axman SlccaBuil XuKMaTiapugaru
y3ura xoc udonamup. bupox IlaxnmaBon Maxmya xam Axmaj SlccaBuii kabu HOJOHIApIaH Ba
KOXHMILIap/AaH KaTTUK HadpaTiIiaHTaHUHU pyOOUNCHAA TYIa U3X0p dTa OJIraH.

bu3 rokopuaaru kabu mymrapak GuKpsap Ba TarmbexIapHu siHa Ky1uiad caHad yTUIIMuU3
MyMKUH. UyHKH TacaBBY( TapHKaTIIapuHUHT Oapuacu cyB uurad Oymnokiap 6y Kypbonu xapum
Ba Xaaucaup. KypboH FossmapuHUHT a1abuéTra Ky4uiiy TacaBBy () TAbIUMOTUHUHT XaJIK Opacuaa
KeHT EWMINIIM Y4YyH 3aMHUH Xo3upiaau. bomikada aiftranga, “mebpuaraa SMMPUH MabHOJIAP,
TacaBBy(} TyIIyHYaJIapura MYyJDKaUIAaHTaH aloXaa THJ TMaigo Oyimu, “JTUCOH yi-Fapub”
ycynuaa €3miraH pyOowiiap Kymadmu. OHau agabuér TtacaBBydra Xxu3MmaT KWJIaJIWTaH
WUTIOCTPATUB MaTepuan OyimuO Koimai, Oanku ¥3u TacaBBY(d FosulapuHu Oapasuia TapruO STa
Oomutaay, aHUKPOFH, TaCaBBY () FOsIapH mEebpuAT Fosuiapura aitnanan”.[ Kommios H, 2009: 68]
TacaBBy® amaOuéTn BaKkWIUIAPUHUHT Aespiu Oapuacu aHa 1Ty THIJA, SbHU TacaBBY (UM TUIAA
wxon kunrad. ly xxuxarnan E.beprensc Tapkuanaranuaek: “Acinuaa, 6u3 MaB3y, yciuy0 Tamku
KypuHUIIM Oup Xwi, Gakat TuagaruHa dapk Oynran sroHa agabuérra sramus”.[ Paxxabosa M,
2012: 17] Xakukatan xam, Oy Xxankjiap afaduétu Gaxkat T )KUXaTHAAHTHHA (papKJIaHTaH, X0JI0C.
Axman SlccaBuii Ba YHUHT U3onuiapu Typkuit Tuinaa, Haxmunnaua KyOGpo Ba yHUHT u3gonuiapu
acoca apab Ba ¢opc Tuuapuaa. XaTrTo TYpKUN XaJkiaap opacuaa apabnap O0CKMHHUIAH KeHHH
THII Ba afaObuéTtHUHr apabnamys, Gopcuii aqabuETHUHT TabcUpuaa 3ca (opcuiiantyB JaBpuia
spaTUITaH KaTTa JaBp Ba yJIKaH agabuii-uphoHuit MepocHu MaBXKyJIUTHTa TyBoX Oyinamus. JIekun
THJLTAPHUHT allpHyYaIury aaabuil MymTapakiInKiIapra 1axj Kuja oJiMaraliuriHu Ou3 FOKOpUIarH
VOKOJT HAMYHAJIapUIaH TYBOXMU3.
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Annotatsiya: Xoja Ahmad Yassaviy turkiy tasavvuf she'riyatining asoschisi bo‘lib, uning
ma’rifiy va axloqiy g‘oyalari keyingi asrlarda ko‘plab adiblarning ijodiga ta’sir ko‘rsatgan. Bu
ta’sir natijasida yuzaga kelgan Yassaviy maktabi shoirlarining asarlarida nafs tarbiyasi, axloq
pokligi va ruhiy yuksalish - bosh mavzulardan bo‘lib kelgan. Mumtoz adabiyotimizda tasavvufiy
mavzularning rivojiga sezilarli ta’sir ko‘rsatgan hikmatnavislik an’anasi davrlar o‘tib turli
saviyadagi olimlar tomonidan o‘rganilgan. Ushbu tezisda Yassaviy maktabi mavzusida o‘zbek
olimlari tomonidan olib borilgan tadqiqotlarga doir fikr va mulohazalar yuritiladi.

Kalit so‘zlar: Xoja Ahmad Yassaviy, hikmat maktabi, tasavvuf, adabiyot, Fitrat.

HN3ydyeHue TBOpYECTBA MO3TOB MIKOJIbI SIccaBu B Y30eKucTane

Annoramus: Xomka Axmen flccaBu ObUT OCHOBOMOJIOKHUKOM TYPELUKOW MUCTHYECKOU
033U H, ¥ €70 IPOCBETUTEIBCKUE U HPABCTBEHHBIE HJIEU 0KA3aJI1 BIUSHHE Ha TBOPUYECTBO MHOTHUX
nucaTesen nocaeayomux cTojaeTuid. B pesyaprare 3T0ro BIUsSHUSA B TBOPUYECTBE MOATOB IIKOJIbI
Slccayn 0OCHOBHOE BHUMAHHE YIEIIIOCHh CAMOJUMCLIMIUIMHE, HPDABCTBEHHOM YHCTOTE U TYXOBHOMY
BO3BbIIICHUIO. Tpaauuus XuKMaTHaBUCA, OKa3aBlllas 3HAYUTEIBHOE BIIMSHUE HAa pPa3BUTHUE
MHCTHYECKUX TEM B Halllel KJIaCCUYECKOU IUTeparype, Ha NMPOTHKEHUU MHOTHX JIET U3ydanach
YYEHBIMHU pa3HOT0 ypOoBH4A. B JaHHOMI nriccepTaliiy U3JI0KEHBI MBICIM 1 KOMMEHTapHUU 110 MOBOLY
WCCIIeIOBAaHUM, TIPOBEICHHBIX Y30€KCKUMHU YYSHBIMHU 10 TEME IIKOJbI SIccaBu.

KuaroueBsblie cinoBa: Xoodowa Axmao Accasu, Llkonra myopocmu, cyguszm, aumepamypa,
Qumpam.

Study of the work of poets of the Yassavi school in Uzbekistan

Abstract: Khoja Ahmed Yassawi was the founder of Turkish mystical poetry, and his
educational and moral ideas influenced the work of many writers in the following centuries. As a
result of this influence, the works of the poets of the Yassawi school focused on self-discipline,
moral purity and spiritual elevation. The tradition of Hikmatnavis, which had a significant impact
on the development of mystical themes in our classical literature, has been studied by scholars of
various levels for many years. This dissertation presents thoughts and comments on the research
conducted by Uzbek scholars on the topic of the Yassawi school.

Keywords: Khoja Ahmad Yassavi, School of Wisdom, Sufism, literature, Fitrat.

Xoja Ahmad Yassaviy o‘zining ma’naviy-ta’limiy qarashlari va she’riyati bilan turkiy
xalglar tarixida o‘chmas iz qoldirganligi tarixdan ayon. U o‘zining ta’limiy-axloqiy
tushunchalarini asosan hikmatlari orqali bayon etdi. Ulug* pirning ta’limoti ta’sirida shakllangan
adabiy-tasavvufiy maktab ko‘plab shoirlarni bir an’ana atrofida birlashtirdi. Bu maktabning asosiy
xususiyati ma’rifiy fikr va g‘oyalarni xalqchil tilda, she’riy tarzda ommaga yetkazishdir.

Ahmad Yassaviy va hikmat maktabining o‘rganilishi haqida gap ketganda Abdurauf
Fitratni tilga olmaslikning iloji yo‘q. Chunki u o‘tmish shoir va adiblar, ijodkor va so‘fiylar orasida
Ahmad Yassaviychalik keng ta’sirga ega bir mutasavvif ijodkorni uchratib bo‘Imasligini e’tirof
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etadi. Xususan, Alisher Navoiyning "Nasoyim ul-muhabbat" asarida ham Yassaviy va uning bir
nechta shogirdlari sanab o‘tilgan. Uning xalq orasida bu qadar mashhur bo‘lishi, albatta, tasodif
emas. Ulug‘ shayx yangi tariqatga asos solish bilan birga, bu tarigat maslagini sodda she’riy
janrlarga joylashtirdi va ayni shu jihat bu tarigatning ham, ulug‘ pir murshidning ham el orasida
mashhur bo‘lishiga sabab bo‘ldi. Bu hagda adabiyotshunos olim Ibrohim Haqqul o‘zining "
She'riyat va tasavvuf" nomli tadqiqotida shunday yozadi: “Yassaviygacha ham so‘fiyona she’r
irshod uchun bir vosita o‘laroq qabul qilingan edi. Yassaviy, eng avvalo, ana shu uchun she’rga
murojaat qildi. Diniy-tasavvufiy ma’nolar muridlaridan tashqari keng xalq ommasi ongi va
qalbidan oson o‘rin topishini ta’minlash niyatida she’r imkoniyatlaridan ham mohirlik ila
foydalana oldi”. Olimning yuqoridagi fikrlarida jon bor. Ahmad Yassaviy muridlari orasida ham,
oddiy xalq orasida ham ma’lum va mashhur murshid bo‘lgan. Hazrat Navoiy Yassaviyning bir
qancha muridlarini qalamga olarkan, ularning nomlari qatorida Xoja Ahmadning ham nomini
eslaydi. Jumladan, Qutbiddin Haydar, Hakim ato, Ismoil ato (Ahmad Yassaviyning ukasining
o‘g‘li), Keshlig‘ ato, Sayyid ato, Bobi mo Husayn kabi shayxlarning tarjimayi holi haqida
ma’lumot berar ekan, ularning hayot yo‘li Ahmad Yassaviy bilan kesishgani haqida qimmatli
fikrlarni qayd etib o‘tadi. Hazrat Navoiy Ahmad Yassaviy va uning shogirdlari zikri bilan bir
qatorda uning ustozlarini ham tilga olib o‘tadi. Bir gancha yassaviyshunos olimlar "Nasoyim ul-
muhabbat"da Alisher Navoiy hikmatnavislik haqida so‘z yuritmaydi, sababi esa hikmatlarning
qo‘lyozma nusxasi yo‘q ekanligidir" deb ko‘rsatadi.

Yassaviy va uning shogirdlari haqida ilmiy asoslangan holda o‘rganganlardan biri olim
Abdurauf Fitrat tadqiqotidir. Professor Ahmad Yassaviy va izdoshlarining ijodini tekshirishga
kirishar ekan Yassaviyninig xalq orasidan chiqqan, xalq dardini kuylagan, samimiylikni sevuvchi
el shoiri sifatida alohida ta’kidlaydi'. Abdurauf Fitratning bu gapida albatta jon bor. Zero Yassaviy
hikmatlari xalqona she’riy shaklda yozilgani bilan muhim ahamiyat kasb etganligi hatto sho‘ro
davrida ham alohida qayd etilgan.?

Ma'lumki, tarixda turkiy diyorlarga islomiyat kirib kelgan paytlarda xalq orasida asosan
yagona Tangri inonchi mavjud edi. Ahmad Yassaviy xuddi mana shu jihatga e’tibor ko‘rsatib,
gadimgi turkiy e'tiqod unsurlariga hurmat bilan qaradi. Fitrat ham aynan shu jihatga to‘xtaladi. U:
“Yassaviy tariqatining, ayniqsa, dala turklari orasida muncha keng shaklda tarqalishig‘a, bu
tarigatning ularning eski ibodat shakllariga yot bo‘lmag‘ani ham katta roli bo‘lg‘an”ligiga alohida
urg‘u beradi’.

Ayonki, so‘nggi davrlarda Ahmad Yassaviy va izdoshlariga bag‘ishlangan bir qancha
ilmiy, tarixiy, tasavvufiy, adabiy manbalar kashf etildi. N. Hasanning tadqiqotlarida bu masalaga
keng to‘xtalingan. Fitrat ham Yassaviy shoirlariga bag‘ishlangan maqolasida Yassaviy izdoshlari
hayoti va ijodiga kengroq to‘xtalib, “Rashahot”, “Samarat ul-mashoyix” va “Lamahot” singari
asarlarga tayangan holda tadqiqot yuritadi. Chunki mazkur manbalarda Yassaviy va
davomchilarining hayoti, ijodi, fikr-qarashlariga doir muhim va qimmatli ma’lumotlar keltirilgan.
Shunga qaramasdan, Yassaviy maktabi ijjodkorlarining adabiy ilmiy, ma’rifiy merosi mavzusida
yaxlit ilmiy tadqiqotlar olib borish ishlari ancha oqsoq.

Fitrat ham bu masalani asrimizning boshidayoq dolzarb mavzu sifatida e’tirof etgan.
Yassaviy maktabi ko‘p shoirlarni jamlaganini e’tirof etgan holda “bu Yassaviy shoirlarining

! Fitrat. Tanlangan asarlar. 2-jild.T.- Ma'naviyat. 2000.

2 N.Hasan. Yassaviylikka doir manbalar va “Devoni hikmat” monografiya. T. — Akademnashr. 2012.
3 Fitrat. Yassaviy maktabi shoirlari to‘g‘risida tekshirishlar. Maorif va o‘qitguchi jurnali. 1928.

4 N.Hasan. Yassaviylikka doir manbalar va “Devoni hikmat” dissertatsiya , Toshkent. 2017.
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asarlari bo‘lsun, o‘zlari bo‘lsun haligacha tamoman ma’lum bo‘lmag‘an, tekshirilmag‘an”ligini
alohida qayd etadi'.

Hagiqgatan, ayrim tekshirishlarni hisobga olmaganda Yassaviy maktabi shoirlari hayoti va
jjodiy faoliyati yaqin kunlargacha to‘liq o‘rganilmagan. Bu borada Fitratning ushbu maqolalari
XX asr boshida yaratilgan ilk o‘zbek tadqiqoti sifatida ahamiyatga molikdir. Olim ushbu
magqolasida Hakim ota Sulaymon Bogqirg‘oniy, Kamol Iqoniy, Shams O‘zgandiy, Qul Ubaydiy,
Shayx Xudoydod, Hubbi Xoja kabi Yassaviy izdoshlari haqida manbalardan dalillar keltiradi.

Ma’lumki, turkiy adabiyot asrlar mobaynida shoir, adib va mutafakkirlarning ijodi tufayli
turli an’analar, oqimlar va yo‘nalishlar ta’sirida shakllanib rivojlanib keldi. Fitrat adabiyot
tariximizni davrlashtirar ekan, uchta muhim adabiy siymoni tilga oladi. Uning fikricha, o‘zbek
mumtoz adabiyoti tarixida uchta adabiy maktab faoliyat ko ‘rsatgan bo‘lib, ulardan birinchisi
Ahmad Yassaviy, ikkinchisi Alisher Navoiy va uchinchisi Amir Umarxon adabiy maktablaridir.
Yassaviy maktabining boshqa maktablardan farqi, uning xonaqoh, ya’ni “ibodat adabiyoti”
bo‘lganligidir?.

Yassaviyshunoslarning e'tirof etishicha, "Fitrat tadqiqotidan dastlab, Ahmad Yassaviy
merosini mukammal o‘rganishga kirishgani, lekin o‘sha davrdagi tazyiq va ta’qiblar sababli
Yassaviy ijodiyotining sho‘ro tuzumi g‘oyalaridan kelib chigqanligi, aniqrog‘i esa “marksistik
ustanovkada turib tekshirishga” to‘g‘ri kelgani ma’lum bo‘ladi"3. Sho‘ro hukumati O‘zbekistonda
tasavvufga qiziqish va intilishni to‘xtatish uchun eng avval, Ahmad Yassaviy tarigati, ijodi va
izdoshlariga qarshi hujum boshlagan. ‘“Natijada saksoninchi yillarning ikkinchi yarmigacha
«Devoni hikmat»ning nashri uyoqda tursin, Yassaviy ijjodidan to‘rt jumla ijobiy fikr aytishga ham
imkon berilmagan. Yassaviyni qoralash, adabiy merosi va tarigatini tahqirlash uchun hech bir
to‘siq bo‘lmagan. Ko‘p olimlar bu «imkoniyat»dan nihoyatda unumli foydalangan... Ahmad
Yassaviyning tarixiy xizmatlariga ijobiy nuqtai nazardan baho berishga uringan filologiya fanlari
doktori E. Rustamovning qanday yakkalatilgani, boshiga ne-ne ofatlar yog‘dirilganidan shaxsan
o‘zim xabardorman™ deya ta’kidlaydi yassaviyshunos I.Haqqul. Shunga garamay o‘tgan asrning
70-yillariga kelib, Yassaviy mavzusiga qiziqish yana kuchaydi. 1972-yil prof. E.Rustamov
o‘zining “Ahmad Yassaviy hikmatlarida tarix va hayot sadosi” nomli maqolasida Ahmad
Yassaviyning adabiyot tarixida turgan mavqeyini yangi nazar bilan baholashga urinadi. Bu
magqolasi uchun bosim va tazyiqqa uchrasada, u o‘z vazifasini bajargan edi.> Professor ushbu
magqolasida Fitrat va prof. A.K.Borovkovning Yassaviy hikmatlarining ko‘p qismini uning
shogirdlari tomonidan yozilgan degan fikrlarini rad etadi va dalillar keltiradi. Borovkov
Yassaviyga nisbat bergan hikmatlarni Yassaviyga taqlidan yozilganligini asoslaydi. Masalan,
Hakim otaning

Barcha yaxshi, biz yomon,
Barcha bug ‘doy, biz somon
misralari Ahmad Yassaviyning:
Qul Hoja Ahmad, yomonlarning yomonisan,

Barcha bug ‘doy, el tutmog ‘on somonisan’

! Fitrat. Yassaviy maktabi shoirlari to’g risida tekshirishlar. Maorif va o‘qitguchi jurnali. 1928

2 Fitrat. Tanlangan asarlar. Ikkinchi jild. T- Ma'naviyat. 2000

3 Fitrat A. Tanlangan asarlar. Ikkinchi jild. — B.180.

4 N. Hasan. Yassaviylikka doir manbalar va “Devoni hikmat”. T. — Akademnashr. 2012

3 Rustamov.E. “Ahmad Yassaviy hikmatlarida tarix va hayot sadosi” nomli magqola. 4-son. — B 21
¢ Rustamov.E. “Ahmad Yassaviy hikmatlarida tarix va hayot sadosi”’ nomli maqola. 4-son. — B 21
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misralariga taqlidan yozilganligi va Hakim ota va Yassaviyning misralari bir-biridan farqli
ekanligini ta’kidlaydi. Hikmatlarning barchasi emas, bir qismigina Yassaviyning shogirdlari
tomonidan yozilgan degan xulosani beradi. Borovkovning ba’zi yuzaki yondashilgan fikrlarini
to‘ldirib, izohlar beradi. Alisher Navoiy “Nasoyim ul-muhabbat” asarida hikmatlar haqida
to‘xtalmaganligining sababini - Navoiyning qo‘lida hikmatlarning asl nusxasi bo‘lmaganligi deb
ko‘rsatadi.

Filologiya fanlari doktori Orif Usmon “Vahdat sharobin ichdim” nomli maqolasida
Yassaviy shogirdlarining bir nechtasiga ta’rif va tavsif beradi. “Xuroson va Movarounnahrning
valisi hazrat Ahmad Yassaviyning eng mashhur shogirdlari quyidagilardan iborat:

1. Mansur oto. Bul kishi Yassaviyni yoshligidan o‘z tarbiyasiga olgan Arslon boboning
o‘g‘li bo‘lib, hijriy 594 yilda vafot etgan.

2. Abdul Malik oto.

3. Toj Xoja. Bu kishi Abdul Malik otoning o‘g‘li bo‘lib, hijriy 596-yilda vafot etgan. Bu
zot butun Toshkent viloyati aholisining mo‘tabar piri buzrukvori Zangi boboning otasi
hisoblanadi.

4. Hakim oto. Uning asl ismi Sulaymon bo‘lib, mashhur mutasavvif shoir Sulaymon
Bogirg‘oniy ham mana shu zotdir. "Rashahot" asarining muallifi Ali Safiy ibn Husayn Voiz
Koshifiyning ma’lumotiga ko‘ra, Hakim oto asli xorazmlik bo‘lib, Bug‘roxonning go‘zal qizi
Anbar onoga uylangan. Hakim oto yirik turkiyzabon klassik shoir, mutasavvif olim sifatida ustozi
Ahmad Yassaviyning g‘oyalarini xalq orasida keng targ‘ib etgan.

5. Zangi oto. Bul zot Hakim otoning shogirdi bo‘lib, nafaqat butun Toshkent viloyati
o‘rtasida, balki, barcha turkiy-islom dunyosi aholisi orasida dong‘i ketgan yirik diniy-mazhabiy
shaxs hisoblanadi. Uzun Hasan oto, Sayyid oto, Sadr oto va Badr otolar Zangi otoning atoqli
shogirdlaridir.

Hazrat Yassaviyning yirik mutasavvif shogirdlaridan biri bo‘lmish Hoji Bektoshi Vali
tomonidan asoslangan “Bektoshiya” tariqati ham “Yassaviya” tariqatidan kelib chiqqan” deya
ta’kidlaydi.! Shuningdek, olim Yassaviy shogirdlari shajarasini tariqat doirasida tuzib chiqqan.
Professor E.Rustamovning Yassaviy hikmatlarini o‘zi yozgan degan fikrlariga munosabat
bildiradi va bu qarash hali hamon muammoli ekanligini e’tirof etadi. Sababini esa hikmatlarning
asl qo‘lyozma nusxasi hanuzgacha topilmaganligidir deb ko‘rsatadi. Maqola so‘nggida Olim
Yassaviy va Amir Temur haqida rivoyatlar keltirib o‘tadi. Jang oldidan Yassaviy Amir Temurning
tushiga kirib, bir ruboiyni aytishini va unga g‘alaba olib kelishini aytadi. Amir Temur ushbu
ruboiyni

Yaldo kechasini shami-shabiston etkon,
Bir lahzada olamni guliston etkon.

Bas, mushkul ishim tushubdir, oson etgil,
Ey barchani mushkulini oson etkon.

70 marta aytganligini va zafar kelganligini aytib o‘tadi.> Yassaviy va uning shogirdlarining
tariqat jihatdan o‘rganish, ularning hikmat an'anasi va adabiyoti, poetika jihatdan o‘rganilgan
ishlardan ancha kengroq, batafsilroqdir. Lekin hikmatlar poetikasi, Yassaviy izdoshlarining adabiy
jihatdan o‘rganish bir qancha ogsoqroq. Sezib turganingizdek, buning sababi esa hikmatlarning
asl qo‘lyozma nusxasi hali topilmaganligidadir. Shunday bo‘lsada, "Devoni Hikmat"ning qayta

! Orif Usmon “Vahdat sharobin ichdim” nomli magqolasi
2 Orif Usmon “Vahdat sharobin ichdim” nomli magqolasi
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qayta nashrlariga murojaat etgan holda, boshqa devonlarda uchramaydigan yangi hikmatlarni ham
o‘rganish maqsadiga kirishdik. Fitrat ta'biri bilan aytganda "eski ibodat shakliga yo‘g‘rilgan"
ushbu maktab shoirlarining hikmatlarini farqli va o‘xshash jihatlarini o‘rganish kerak.

Prof. I.Haqqul Yassaviy ijodining falsafiy va adabiy jihatlarini tahlil qilar ekan,
“O‘zbek tasavvuf she’riyatining o‘rganish muammolari” nomli maqolasida Yassaviy va uning
maktabi shoirlari ijodini o‘rganishning dolzarb masalalarini ko‘tarib chigadi. Bir qator professor
olimlarning tadqiqotlari natijasida 90-yillarga kelib yassaviyshunoslikda yangi davr - turli
saviyadagi izlanishlar davri boshlandi. “Devoni hikmat”ning turli nashrlari bosib chiqarildi. 1991 -
yil L.Haqqulov,' bir yil o‘tib esa R.Abdushukurov, 2004, 2006, 2018-2024-yillarda I.Haqqul va
N.Hasan Yassaviy hikmatlarini nashr ettirdilar?. Shuningdek, ilmiy tadqiqotlar, turli kitoblar chop
etildi. Mustagqilligimiz sharofati bilan milliy merosimiz va buyuk ajdodlarimizning ulkan madaniy
merosini keng ko‘lamda tadqiq etish imkoniyati paydo bo‘lganligi Ahmad Yassaviy ijodini
adabiyotshunoslik nuqtayi nazaridan ham o‘rganishga yo‘l ochib berdi. Xususan, 2016-yilda
UNESKOning Ahmad Yassaviy vafotining 850 yilligini keng nishonlash haqidagi qarori ham bu
fikrning tasdig‘i bo‘ldi.?

Yassaviy maktabi shoirlari xususida tadqiqot olib borgan olimlar Abdurauf Fitrat ham,
A.Borovkov ham bu maktab shoirlaridan yigirmaga yaqinini sanab o‘tgan. Keyingi tadqiqotlar
natijasi esa izdoshlarining soni ellikdan ortiq ekanligini ko‘rsatadi. N.Hasanning monografiyasida
ularning taxminiy adadi aytib o‘tilgan.* Haligacha nomlari ma’lum bo‘lmagan Mafluj, Qul
Musharraf, Qul Xayrulloh, Qul Mahviy, Qul Muhubbiy kabi bir necha izdoshlar ijod namunalari
ham aniglanganki, bu Yassaviy maktabi shoirlari ijodiyotini kengroq tadqiq etish zaruratini
ko‘rsatadi.’ Z.V.To‘g‘on tuzgan “Yassaviy maktabi shoirlari she’rlari fexristi”ga asosan Yassaviy
izdoshlarining sonini yigirma to‘qqizta deb ko‘rsatadi.’  G‘.Karimov ham Yassaviy shoirlari
Sulaymon Bogqirg‘oniydan boshlanib, taxminan yigirmadan ortiq shoirni 0°z ichiga olishini aytib
o‘tadi. Shu o‘rinda aytib o‘tish joizki, “Devoni hikmat’ning yangi nashrlari bevosita uning
izdoshlari, shogirdlari nomi bilan bog‘liqdir. Ahmad Yassaviy hikmatlari Qul Sulaymon Hakim
ota Boqirg‘oniy, Zangi ota, O‘zgandiy, Iqoniy, Qul sharif, Qul Naziriy, Darvish Ali, Qul Umuriy,
Zaliliy kabi bir qator Yassaviy maktabi shoirlarining she’rlari bilan birgalikda ko‘chirilgan.
M.Eshmuhammedova esa o‘zining “Yassaviy maktabi shoirlari” maqolasida “Devoni hikmatning
go‘lyozmalarida uchraydigan hikmatnavis shoirlarni sanab o‘tadi. U maqolada qo‘lyozmalarda
nomlari uchragan shoirlarni 3guruhga (ismlari eng ko‘p gayd etilgan shoirlar; ismlari kamroq qayd
etilgan shoirlar va ismlari juda oz qayd etilgan shoirlar ) bo‘lib o‘rganadi. Masalan, Qul Sulaymon
ismining 66 o ‘rinda uchrashi yoki Shamsiddin O‘zgandiy ismining 32 o ‘rinda uchrashini qayd etib
o‘tadi.” Shuningdek, Yassaviy maktabi shoirlarini qaysi janrda ijod etganiga ko‘ra ham tasniflab
bergan. Hikmatnavis shoirlardan Sulaymon Boqirg‘oniy, Ubaydiy, Zangi ota, Holis va Azim Xoja
Eshonlarning hayoti va ijodi gisman o‘rganilganligi manbalardan ma’lum. Demak, Yassaviy
hikmatlari ta’sirida ijod etgan, nomlari ilm olamida tanish — notanish bo‘lgan shoirlar ijodini
o‘rganish jiddiy tadqiqot ekanligini ko ‘rsatadi.

! Hikmatlar (1. Hagqulov nashri)

2 Devoni hikmat (R.Abdushukurov nashri)

3 http://www.unesco.org.tr/?page=15:0:1:english

4 N.Hasan. Yassaviylikka doir manbalar va “Devoni hikmat”. T. — Akademnashr. 2012

> N.Hasan. Yassaviylikka doir manbalar va “Devoni hikmat”. T. — Akademnashr. 2012

® Togan Z.V. Yesevilige dair bazi yeni malumat. 60. Dogum y1l1 miinasebetiyle Fuad Kopriilii armagani. — Istanbul,
1953.-8S.527

7 M.Eshmuhammedova. Yassaviy maktabi shoirlari. www.journal.fledu.uz
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Ahmad Yassaviy hikmatlarining Shams Tabriziy, Hofiz She’roziy, Abdulloh Ansoriy,
Qosim Anvor, Abdurahmon Jomiy, Alisher Navoiy, Mashrab, So‘fi Olloyor kabi turkiy va forsiy
adabiyotning mashhur namoyondalarining she’rlari bilan birga ko‘chirilganligi, shuningdek,
birgina hikmat janrida emas balki, turli xil devon, bayoz, xalq qissalari, hikoyatlar, dostonlar,
jangnoma, tarixnoma, merojnoma, vafotnoma, munojotlar, diniy, fighiy va tasavvufiy risolalar
bilan birga yozilganligi Yassaviy hikmatlarini qanchalik sevib mutolaa qilinganligini ko‘rsatadi.

Yassaviy maktabi shoirlariga xos xususiyatlardan biri - yagona g‘oya ya’ni ezgulik,
insonlarga yaxshilik ulashish va ogohlikka chorlash bo‘lganligidadir. Yassaviy shoirlarining ijodi
nafaqat ma'rifiy-falsafiy, balki ijtimoiy ahamiyatga ham egadir. Ular xalqni ma’naviy uyg ‘otish,
adolat va ezgulik tamoyillariga da’vat qilish orqali o‘z davridagi ijtimoiy hayotga ta’sir
ko‘rsatgan. Bugungi kunda ushbu merosni ilmiy tahlil qilish, qo‘lyozmalarni o‘rganish va
zamonaviy talqinlar asosida tahlil qilish muhim ilmiy vazifalardan biri hisoblanadi.
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Ahmad Yassaviy ijodida insoniy illatlardan forig® qiluvchi yuksak fazilatlar
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Sh.Rashidov nomidagi Samarqand davlat universiteti o ‘qituvchisi
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Annotatsiya: Ushbu maqolada Ahmad Yassaviyning hikmatlarida insoniy fazilatlar
haqida munosabat berib o‘tilgan bo‘lib, asosan, ishq, halollik, saxovat, yolg‘onchilik, munofiqlik,
hirs, ta’magirlik, kibr kabi insoniy illatlar haqida ba’zi baytlar asosida misollar berilib tahlil
qilingan.

Kalit so‘zlar: ishq, halollik, saxovat, yolg ‘onchilik, munofiqlik, hirs, ta ’'magirlik.

Abstract: This article discusses human virtues in the wisdom of Ahmad Yasawi, and mainly
analyzes human vices such as love, honesty, generosity, deceit, hypocrisy, greed, greed, and
arrogance, giving examples based on some verses.

Keywords: love, honesty, generosity, deceit, hypocrisy, greed, greed.

Ozet: Bu makale Ahmed Yesevi'nin bilgeligindeki insan erdemlerini ele almakta ve esas
olarak sevgi, diirtistliik, comertlik, aldatma, ikiytizliiliikk, aggozliiliik, aggozliiliik ve kibir gibi insan
kusurlarini analiz etmekte ve bazi ayetlere dayanarak 6rnekler vermektedir.

Anahtar Kkelimeler: sevgi, diiriistliik, comertlik, aldatma, ikiyiizliiliik, a¢gozliiliik,
acgozliiliik.

Mumtoz adabiyotda salmoqli o‘ringa ega bo‘lgan buyuk ijodkorlarimiz ko‘plab uchraydi.
Shulardan o‘z hayoti va ijodi bilan katta ahamiyatga ega bo‘lgan ijodkorlarimizdan biri Ahmad
Yassaviydir. [jodkor hayotiga nazar tashlar ekanmiz avvalambor ma’naviy-ma’rifiy, axlog-odob,
iymon va e’tiqod kabi tuyg‘ularga katta urg‘u beradi. Bu kabi jihatlar asosan “Devoni hikmat”
nomli she’riy kitobidan o‘rin olganligini ko‘rishimiz mumkin.

Ahmad Yassaviy Qur’oni karim, hadisi sharif va tasavvuf ta’limotidan bahra olib yashagan
va ijod qilgan. U har doim ishq bilan oshufta bo‘lgan ijodkorlarimiz kabi o‘z ijjodida ham ilohiy
muhabbat, hagsevarlik, insoniylik, ishqiy tuyg‘ular ulug‘lanadi. Shoir fikri va dunyoqarashiga
yuzlanar ekanmiz avvalambor u “Dardsiz odam odam emas”, “Ishqsiz odam hayvon jinsi” - deya
ta’kidlarkan haqiqatdan ham inson umri davomida ishqqa oshufta tarzda yashashi bu eng oliy
tuyg‘udir. Unga amal qilib, ishq yo‘lida har qanday qiyinchiliklardan o‘ta olgan oshiq, albatta
Allohning marhamatidan benasib qolmaydi. Bunga monand tarzda ijodkor ijodiga yuzlanadigan
bo‘lsak:

Muhabbatsiz xaloyigdan har kim qochsa,

Oriflarni suhbatida javion qilur.

O ‘rtab, kuyib ishq yo ‘lida yoshin sochsa,

Subhon egam arsh ustida mehmon qilur’.
deya keltirib o‘tiladi. Haqigatdan ham ishq, muhabbat qalbida bo‘lmagan kishidan barcha
uzoqlashadi. Hammaga masxara bolib, kulguga qoladi. Agarda ishq bilan hamnafas bo‘lib, qalbida
bu tuyg‘u jo‘sh ursa albatta, bir kun o‘z mukofotiga erishadi, ya’ni eng ulug‘lar qatorida bo‘lib
mukofotlarga sazovor bo‘lishi ta’kidlaydi.

! Ahmad Yassaviy “Hikmatlar” Toshkent, 1991. 159-b.
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Ahmad Yassaviy hikmatlarida ishq yo‘lida kirgan Odam Ato farzandlarining eng katta
dushmani bo‘lgan nafsga nisbatan murosasiz bo‘lishga undash g‘oyalari yetakchilik qiladi'.
Shuningdek, shoir ijodida yolg‘onchilik, ta’magirlik, kibrlilik, munofiglik va shu kabi insoniy
illatlardan forig® bo‘lish g‘oyasi ilgari surilgan. Bundan tashqari inson umri davomida o‘tkinchi
hoyu havaslar va molu dunyoga berilmaslik singari talqginlar beriladi. Albatta, bu haqiqatdan ham
o‘tkinchi bo‘lib, inson umri davomida bu kabi illatlarga berilmasligi kerak. Chunki to‘g‘ri qaror,
to‘g‘ri yo‘ldan borish uchun chalg‘ituvchi vositalarga berilib adashib qolmaslik lozimligi
uqtiriladi. Bu kabi tushunchalarni Ahmad Yassaviy ijodida keltirilgan misralar misolida ko‘rib
o‘tadigan bo‘lsak:

Dunyo topib haqni suygan topdi murod,
Hagq sharobin ichgan oshiq shavqi ziyod.
Qiyomat kun kazzoblarning yuzi uyot,
Yolg ‘onchilar haq yodini etkoni yo ‘q°.

Albatta, bu kabi fikr va munosabatlar katta ahamiyatga ega. Bugungi turmush tarzimizda
o‘rganilishi va ko‘proq xalqqa yetkazilishi lozim. Haqigatdan ham molu dunyoga ega bo‘lib haqgni
yod etgan kishi o‘z maqsadlariga abadiy erishadi. Hagni yod etib uni har doim qalbida saqlagan
oshiqni ishqi yanada ziyoda bo‘ladi. Agarda haqni yod etmay, iymonsiz bo‘lsa qiyomatda uyalib
golishi va yolg‘onchilar haqni tanimasligi kabi fikr bayon etilgan.

Ahmad Yassaviy hikmatlarida insonni to‘g‘ri yo‘lga chorlash, qalbini poklash, ishq yo‘lini
tanlash, oshiqlik natijasida ganchalik mukofotlarga erishish kabi talginlarni kuzatish mumkin.
Unda komillikka yetaklovchi, ruhini yomon illatlardan forig® qiluvchi yuksak fazilatlar xususida
fikr yuritiladi. Bundan tashqari Ahmad Yassaviy ijodida ilgari surilgan g‘oyalardan biri bu
insoniylik bo‘lib, inson doimo qadrli va muhabbatga, ishqqa oshno bo‘lib yashashi haqidagi
munosabatlarni ko ‘rish mumkin. Haqiqatdan ham eng go‘zal fazilatlardan o‘rin olgan va bugungi
kun uchun ham eng kerakli fazilatlar albatta ijodkor ijjodida aks etadi.

Do zax ichra kirsa oshiq, parvo gilmas,
Ko ‘rib, bilib, molu mulkin qo ‘lga olsam.
Huru qusur g ‘ulmonlarni ko ‘zga ilmas,
Faryod etib g ‘avg ‘o qilib yurar bo ‘lgay’.

Bunda ham yuqorida berilgan fikrlar kabi oshiq obraziga urg‘u berilgan. Ya’ni ishqqa
duchor bo‘lgan kishi hattoki do‘zaxda ham ishq yo‘lida mast bo‘lib, beparvo bo‘lishi va barcha
molu mulkidan ayrilsa ham atrofidagi parilarga beparvo bo‘lib 0‘z ishqi yo‘lidan borishi haqidagi
munosabat berib o‘tilgan.

Nafs yo ‘liga kirgan kishi rasvo bo ‘lur,

Yo ‘ldin ozib, toyib, to ‘zib gumroh bo ‘lur.
Yotsa, qo ‘psa shayton bila hamroh bo ‘lur,
Nafsni tepkil, nafsni tepkil, ey badkirdor?.

Ahmad Yassaviy hikmatlarining ko‘pchiligida dunyoviy molu davlatga hirs qo‘ymaslik
kerakligi haqida ma’lumotlar berilgan. Bu esa nafs yo‘lidan borgan kishi qanchalik qiyin ahvolda
bo‘lishi aytilgan. Shuningdek, nafs inson xulqi, tarbiyasi, so‘zi, hattoki sog‘lig‘iga ham katta ta’sir
o‘tkazishi haqidagi eng sara fikr va mulohazalarni o°z ichiga qamrab olgan.

! R.Vohidov, H.Eshonqulov O‘zbek adabiyoti tarixi. Toshkent, 2006. 97-b.
2 Ahmad Yassaviy “Hikmatlar”. Toshkent, 1991. 191-b.

3 O‘sha kitob. 182-bet.

4 O‘sha kitob. 102-bet.
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Xulosa qilib aytadigan bo‘lsak albatta, adabiyotning go‘zal jihatlaridan biri odob-axloqqa
chorlovchi fazilatlarni ochib berish va shaxs tarbiyasiga tadbiq qilishdan iboratdir. Bu esa bugungi
kun uchun ham katta ahamiyatga ega. Chunki bu kabi ijodkorlarimizning asarlaridan bahra olib,
dunyogarashi boyishi va atrof muhitga bo‘lgan munosabati ham o‘zgarishiga ta’siri mavjud.
Shuningdek, mumtoz asarlardan bahramand inson qalbi pok va insoniylik jihatdan yuksak darajada
bo‘ladi. Bundan tashqari halollik va saxiylik haqida ijodkor ijjodidan o‘rin olgan bo‘lib, inson umri
davomida halol va saxiy bo‘lsa doimo xotirjam, barakali bo‘lishi va shu kabi fikr va mulohazalar
berilgan.
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YASSAVIYA VA KUBRAVIYYA TARIQATLARI O‘RTASIDAGI RUHIY UYG‘UNLIK:
TARIXIY-NAZARIY TAHLIL

Yassaviya va kubraviyya tariqatlari o‘rtasidagi ruhiy uyg‘unlik: tarixiy-nazariy tahlil

Shoira Hamdamova
Samarqand Davlat universiteti, doktoranti.
E-mail: hamdamovashoiral993@gmail.com

Annotatsiya: Mazkur maqolada tasavvuf tarixida muhim o‘rin tutgan Yassaviya va
Kubraviyya tariqatlari o‘rtasidagi o‘zaro ruhiy aloqalar, tarixiy muloqotlar va ularga xos bo‘lgan
zikr uslublarining uyg‘unligi tahlil qilinadi. XVI asrda yashab ijod qilgan mashhur murshidlarning
suhbatlari, tariqatlararo muloqotlar, o‘zaro hurmat va e’tirof masalalari tarixiy manbalar asosida
ko‘rib chiqiladi. Maqola Kubraviya tariqatining pir-u murshidi Shayx Kamoliddin Husayn
Xorazmiy faoliyatidagi tarigatlararo munosabat va yassaviya pir-u murshidi Sayyid Ota shaxsi
misolida ikki tarigat o‘rtasidagi integratsiyani ochib beradi.

Kalit so‘zlar: Tasavvuf tarigatlari, Shayx Husayn Xorazmiy, Shayx Xudaydod Valiy,
Lamahot, Sayyid Ahmad, zikr.

Spiritual Harmony Between the Yassawiya and Kubrawiya Sufi Orders: A Historical and
Theoretical Analysis

Abstract: This article analyzes the spiritual connections, historical dialogues and the
harmony of their distinctive styles of remembrance between the Yasawiya and Kubrawiyya orders,
which played an important role in the history of Sufism. The conversations of famous murshids
who lived and worked in the 16th century, inter-order dialogues and issues of mutual respect and
recognition are examined based on historical sources. The article reveals the inter-order relations
in the activities of the pir-u murshid of the Kubrawiyya order, Sheikh Kamoliddin Husayn
Khorezmi, and the integration between the two orders on the example of the personality of the pir-
u murshid of the Yasawiya order, Sayyid Ota.

Key words: Sufi orders, Sheykh Huseyn Khorezmi, Sheykh Khudaydad Valiy, Lamahot,
Sayyid Akhmad, zikr

Kirish. O‘rta asrlarda yurtimizda Nagshbandiya, Yassaviya, Kubraviya, Chishtiya,
So‘xraverdiya, Qodiriya kabi tariqatlar xalq manfaati yo‘lida o‘zaro kelishuvchanlik ruhida
faoliyat yuritganlar [Kattayev, 2017:13]. Shulardan tasavvuf tarixida Yassaviya, Nagshbandiya va
Kubraviyya tariqatlari Markaziy Osiyoda keng tarqalgan eng asosiy tariqatlar hisoblanadi.
Yassaviya tarigati, Xoja Ahmad Yassaviy tomonidan asos solingan bo‘lib, xalq orasida diniy va
axloqiy qadriyatlarni targ‘ib qilishda katta rol o‘ynagan. Kubraviyya tariqati esa Shayx Najmiddin
Kubro asos solgan, ichki ruhiy tarbiya va falsafiy tafakkurga asoslangan yo‘nalishdir. Bu ikki
tariqatning o‘zaro aloqalari, aynigsa X VI asrda Samarqand mubhitidagi diniy bag‘rikenglik va ilmiy
ruhiy uyg‘unlikni namoyon etadi.

Shayx Najmiddin Kubro tuzgan tariqatning Husayniya-Hamadoniya-Kubraviya sulukining
yirik namoyondasi Shayx Kamoliddin Husayn al-Xorazmiy ham mana shunday davrning yetuk
vakillaridan edi. 1517-yilda Shayx Husayn Xorazmiy o°‘z shogirdlari bilan Samarqand diyoriga
tashrif buyuradi. U zot Samarqandda muqim yashagan davrlarida nafagat o‘z faoliyatlarini keng
yoydilar, balki boshqa tarigat murshidlari bilan ham mustahkam aloqalarni o‘rnatdilar-ki, bu haqda
ko‘plab tarixiy manbalarda qayd etiladi. Jumladan, Yassaviya tariqatining taniqli pir-u murshidi

220


mailto:hamdamovashoira1993@gmail.com

Olim Shayx Azizon (1564-1633) o‘zlarining “Lamahot min nafahotul quds” (“Muqaddas
xushbo‘yliklardan lahzalar”) asarida keltirishicha, Samarqanddagi Amir Temjr Ko‘ragoniy
qurdirgan masjidul-jomeda (hozirgi Bibixonim jome masjidi) har-har zamonda Yassaviya
tariqatining (Hazrati Shayx Xudoydod Valiy vafotlaridan keyingi) murshidi Hazrati Shayx Said
Ahmad va Kubraviya tarigatining murshidi Hazrati Mahdumi Xorazmiylar o‘rtasida muloqotlar
bo‘lib turganligi haqida ma’lumotlar beradi. Ana shunday ma’lumotlarning biri quyidagicha:

Nagl borkim, Xazrati Shayx Sayid Ahmad juma namozini Samarqanddagi Amir Temur
Ko‘ragon qurdirgan masjidi jome’da o‘tkazib, o‘z tariqalaridagi darveshlar bilan suhbatga
mashg‘ul edilar. Va Xazrati Shayx Maxdumi Xorazmiy ham o‘sha masjidda juma namozi
adosidan so‘ng darveshlari ila o‘z tariqalariga doir suhbatda edilar. Tariqiy suhbatlar nihoyasiga
yetgach, ushbu ikki aziz masjid sahnida bir-birlari bilan muloqot qildilar va ancha muddat
boshlarini egib muroqaba etadilar. Shundan so‘ng, bir-birlari bilan xayrlashib ajraladilar.
Muxlislar ikki azizning har birlaridan qilgan suhbatlari ahvolidan savol berishdi. Har ikki
buzurgvor bir tarzda javob berishadiki, - bu muroqabada Hazrati Muhammad mustafo sollollohu
alayhi vasallamning mulozamatlariga yetishdik va o‘z tarigalarimiz arzini yetkazdik. On Xazrat
dedilarki, - “Har ikkingiz bizning maqgbulimizsiz va biringiz birodarim va yana biringiz
farzandim”. Bu ikki murshid haqida ayni munosib ta’rif edi. [Kattayev, 2003: 22].

Bu vogea Yasaviyya va Kubraviyya shayxlari o‘rtasida nafagat hurmat, balki ruhiy
yaqinlik va do‘stona munosabat mavjud bo‘lganini ko‘rsatadi. Bu so‘fiy shayxlar hatto bir-birini
ruhiy birlikdagi safarbardorlar, deb gabul qgilganlar.

Shayx Husayn Xorazmiy, Shayx Said Ahmad va Shayx Mahdumi A’zam Dahbediy kabi
murshidlar o‘rtasida bo‘lib o‘tgan suhbatlar, ularning bir-birining tariqiy usullarini qadrlashi va
ruhiy kamolotga yetaklovchi vosita sifatida e’tirof etganliklarini ko‘rsatadi. Bu muloqotlar orqali
ular faqat o‘z yo‘llarining to‘g‘riligini emas, balki boshqalarning haqli yo°‘l tutayotganini ham tan
olishgan.

Olim Shayx Azizonning “Lamahot min nafahotul quds” (“Muqaddas xushbo‘yliklardan
lahzalar”) kitobida Shayx Husayn Xorazmiyning Samarqandda yashab turgan vaqtlarida tarixiy
ahamiyatga molik qiziq bir holat bo‘lgani haqida yozadilar. Miyonqolda yashaydigan Mavlono
Ibrohim Sadrning otasining uyiga Hazrati Mahdumi A’zam Dahbediy (1461-1542), Hazrati Shayx
Xudoydod Vali (1461-1532) va Hazrati Mahdumi Xorazmiy (1465-1551) kabi uch tarigatning
(ya’ni, nagshbandiya-xufiya, yassaviya-jahriya va kubroviya-samoiya tarigatlarining) uch ulug*
pir-u murshidlari mehmon bo‘lib keladilar. Ancha vaqt bir-birilari bilan muloqot gilganlaridan
so‘ng, Shayx Husayn Xorazmiy mashshoqni chagqirib, nay chalishni buyuradilar. Nay chalina
boshlagach, ul zot 0z tariqalari bo‘yicha ragsu samo zikriga tushib ketadilar. U ikki murshid esa
samoiy zikr hurmatiga tik oyoqda turadilar. So‘ngra Mahdumi A’zam Dahbediy nagshbandiya
tarigasi bo‘yicha ko‘p va’z zikrini aytadilar. Qolgan ikki buzurgvor zikr hurmatiga tik oyoqda
turadilar. So‘ngida Shayx Xudoydod Vali ham jahriya-yassaviya-sultoniya tariqatari bo‘yicha
zikri arraga mashgul bo‘ladilar. U ikki buzurgvor zikrning hurmatiga tik oyoqda turadilar. Bu ish
to peshin vaqtigacha davom etadi. So‘ng bu uch aziz insonlar bir-birlari bilan xayrlashib o‘z
yo‘llarida ravona bo‘ladilar.

Turli tariqatlarga mansub allomalarning o‘zaro do‘stona munosabati va bir-birini qo‘llab-
quvvatlashi ayniqsa mana shu davrda ya’ni XVI asrning birinchi yarmida yaqqol namoyon bo‘ladi.
Ular tez-tez yig‘ilib turishadi, tariqiy muloqotlar tashkil etishadi va o‘zaro boshqa tariqalarga
hurmat bajo keltiradilar. Ularning bunday ahil munosabati nafaqat ular peshvolik gilayotgan xalq
orasida, balki sulton-u hukmdorlarga ham juda katta ijobiy ta’sir o‘tkazadiki, xalqni to‘g‘ri yo‘lga

221



boshlash, tinchlikka yetaklash, hukmdorlarni esa adolatga va ezgu ishlarga, halollikka chaqirish
ularning asosiy shiori bo‘lib qoladi. O‘zaro do‘stlik munosabatidagi 3 tariga vakillari oz
tarigatlarini bir-birlaridan foydalangan holda boyitganlar

Kitobda aniq va tafsilotli ravishda Kubraviyya va Yasaviyya shayxlari o‘rtasida do‘stona,
ezgulikka asoslangan munosabatlar qayd etilgan. Ularning muloqoti nafaqat fighiy yoki zohiriy,
balki botiniy, ruhiy maqomda ham yuksak baholangan.

Darhagqiqat, murshidlarning bu tarzdagi do‘stona munosabatlari nafaqat o‘z davri uchun,
balki keying davrlarda ham tariqatlarining rivojiga, balkim xalqlarning tinch-totuv hayot
kechirishlariga imkon yaratuvchi, hukmdorlarning bir-birlari bilan kelishuvchanlik siyosati olib
borishlarida ibratli ta’sir ko‘rsatar edi.

Yana bir qiziq holat Shayx Husayn Xorazmiy 1549-yil Haj safariga otlanganlarida
Buxoroning Qorako‘liga kelganlarida xalifalaridan biri Shayx Abdullo Xorazmiyning
xonaqohlariga ham tashrif buyuradi, u zot xonaqoh egasidan ota-bobolari mashg‘ul bo‘lgan jahriya
zikrini aytishni amr etadilar. Bu o‘zga tarigatlarga bo‘lgan hurmat ramzi edi. Shuni alohida
ta’kidlash kerakki, Kubraviya tarigatining yetik namoyondasi Kamoliddin Husayn Xorazmiy
yoshligida tariqat yo‘lida o°ziga pir axtarib Buxoroga amalga oshirgan ilk tashrifi chog‘ida dastlab
jahriya tariqatidagi Shayx Jamoliddin (vafoti 1513)ning muridiga aylanadi. [Ismoilov, 2017: 89].
Tarixda bunday misollarni ko‘plab uchratish mumkin. Ya’ni tasavvufdagi ilk yo‘lini bir tariqada
boshlab, keyin boshqa tarigada davom etgan muridlar ko‘plab uchraydi. Va bunga o‘sha davrda
normal holat deb qaralgan ko‘rinadi, aks holda bir tariqadan chiqib boshqgasiga o‘tish kuchli
qarshilik yoki tazyiqqa uchragan bo‘lar edi. Demak murshidlar hech qachon o‘z muridlarini
majburan ushlab turmaganlar, aksincha kelganga ket, ketganga kel demaganlar.

XV-XVIasrda temuriyzodalar va shayboniyzodalar o‘rtasida uchchala tariqatga ham mehr
qo‘yganlar. Masalan temuriyzoda Bobur Mirzo Hazrati Mahdumi A’zamni o‘ziga pir-u murshid
deb bilsa, Hazrati Shayx Xudoydod Valiga ham bir vaqtning o‘zida juda katta e’tiqod
qo‘yganliklarini “Lamahot min nafahotul quds” (“Muqaddas xushbo‘yliklardan lahzalar”)
asaridan bilsak bo‘ladi. Hazrati Shayx Mahdumi Xorazmiyga esa Bobur Mirzoning hukmdor
farzandlari juda katta e’tibor berganlar.

Yana bir manbaada keltirilishicha, Xo‘jagiy Mahdumi A’zam G‘aziraga yetganlarida shu
davrning tanilgan shayxlaridan Bobo Xudoydod Valiy bilan wuchrashib, bir-birlarining
suhbatlaridan bahramand bo‘lishadi. Ma’lumki Bobo Xudoydod Vali Yassaviya-Jahriya-
Sultoniya tarigatining ko‘zga ko ‘ringan murshidlaridan bo‘lib, Shayboniyxon hamda temuriyzoda
Bobur Mirzoning hurmatiga sazovor bo‘lganligini yuqorida aytib o‘tgan edik. Mahdumi A’zam
Dahbediy Bobo Xudoydod Valida shunday katta taassurot qoldiradiki, natijada Bobo Xudoydod
Vali tuya junidan o‘zlariga to‘qilgan to‘nni mamnuniyat bilan Mahdumi A’zamga tuhfa qiladilar.
Bu hol tasavvuf tariqatida e’tirof etish va yuksak darajada qadrlash ramzi sifatida tushuniladi
[Manoqib, 2003: 34]. Bunga javoban Mahdumi A’zam ham o°z faraj-ro‘mol yopinchiqlarini
Shayx Xudoydod Valiga kiygizadilar.

Zikrdagi uyg‘unlikning tarixiy ildizlari. Tasavvufda musiqiy samo va jismoniy
harakatlar bilan zikr qilish ruhiy ekstaz holatiga erishish vositasi sifatida qabul qilingan. Shayx
Husayn Xorazmiy tomonidan o‘tkazilgan samo marosimida ishtirok etgan boshqa tariqat vakillari,
ya’ni Shayx Mahdumi A’zam va Shayx Xudoydod Vali, bu marosimga hurmat ko‘rsatib, tik turgan
holda zohiriy qatnashganlar. Bunday o‘zaro ehtirom so‘fiylikda naqadar yuksak odob-axloq
tamoyillari bo‘lganini ko ‘rsatadi.
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Shu o‘rinda Yassaviya va Kubraviya tariqatidagi zikr masalasida o‘zaro uyg‘unlik va farqli
tomonlariga to‘xtalsak, yassaviya tariqati jismoniy harakat va musiqa bilan ijro etiladigan jahriy
zikrga asoslangan. Kubraviyya esa sukunat, tafakkur va xufiy zikrni ustuvor bilgan. Shu bois,
tariqatlar zikrda uslubiy farqlarga ega bo‘lsa-da, ularning maqsadi bir — Allohga yaqinlashish va
ruhiy poklanish ekanligini yodda saqlash lozim. Yassaviyada xalq tili (turkiy)da hikmatlar,
didaktik she’rlar keng tarqalgan bo‘lsa, kubraviyada falsafiy-ruhoniy risolalar, arabiy va forsiy
matnlar ustunlik qilar edi. Yassaviylar tarbiya bobida xalq orasida faol da’vat, ommaviylikni
targ‘ib qilsalar, kubraviylar ichki sayr, suluk orqali ruhiy komillikka yetishish haqidagi g‘oyani
ilgari surganlar.

Ba’zi murshidlar, xususan Sayyid Ota, ushbu ikki yo‘Ini uyg‘unlashtirgan kishilardan edi.
U o‘zining ruhi va amalda bu ikki tariqatning mohiyatini mujassamlashtirgan noyob shaxs edi.
Manbalarda [Kattayev, 2017: 18] yassaviya va kubraviyya tariqatlari vakillari o‘rtasidagi
munosabatlar haqida aniq ma’lumotlar keltiriladi. Sayyid Ahmad (Sayyid Ota) — Yassaviya
tarigatining mashhur murshidlaridan biri bo‘lib, u Zangi Otaning xalifasi sifatida shu tariqatga
mansub bo‘lgan. Onasi esa Kubraviyya tariqati asoschisi Shayx Najmiddin Kubroning avlodidan
bo‘lgani sababli, Sayyid Ota goho Kubraviyya tarigatiga ham rioya qilgan. Shuni ta’kidlash joizki,
Sayyid Ota “kasirul-vird” (ko‘p zikir giluvchi), “mu’takif” (uzlatda ibodat giluvchi) bo‘lgan - bu
Kubraviylar usuliga ham to‘g‘ri keladi.

Bundan ko‘rinadiki, Sayyid Ota shaxsida ikkala tarigat — Yassaviya va Kubraviyya —
o‘zaro birikkan, ya’ni u asosan yassaviya tariqati sulukini davom ettirgan bo‘lsa-da, kubraviyya
tarigati urf-odatlariga ham amal qilgan. Bu holat ikki tariqat vakillari o‘rtasida qarama-qarshilik
emas, balki ma’naviy yaqinlik va uyg‘unlik bo‘lganini ko‘rsatadi. U Yassaviylikdagi
jamoatchilikka yo‘naltirilgan faoliyat bilan birga, Kubraviylikka xos botiniy suluk, uzlat, tafakkur,
hamda falsafiy qarashlarni ham o‘zida singdirgan. Tarixdan boshqa murshidlar faoliyatini tahlil
qilib, Yassaviya va Kubraviyya tariqatlari o‘rtasidagi munosabatning ba’zi jihatlarini e’tirof etish
lozim.

Zangi Ota - Yassaviya yo‘nalishining asosiy halqasi bo‘lib, Sayyid Ota - Zangi Otaning
xalifasi hisoblangan. Kitoblarda Zangi Ota haqida Shayx Najmiddin Kubro o‘zining hassasi va
joynamozini tuhfa gilgani haqida ham rivoyat bor. Bu rivoyat orqali Kubraviylar Yassaviylar bilan
aloqada bo‘lgan, hatto ruhiy alogani tan olgan, degan ma’no yuzaga chiqadi

Haqgim Ota-Yassaviya xalifasi bo‘lib, Sayyid Otaning piri Zangi Ota, Zangi Otaning piri
esa Haqim Ota bo‘lgan. Haqim Otaning ilmiy va ruhiy salohiyati yuqori bo‘lib, Yassaviya sulukini
olib borgan. Kubraviylar bilan bevosita bog‘liq holat aniq ko ‘rsatilmagan bo‘lsa-da, ammo Haqim
Ota ham botiniy-ruhoniy bilimni chuqur egallagani aytiladi-bu esa Kubraviylikning asosiy
yo‘nalishlaridan biridir

Ismoil Ota va uning avlodlari - Yassaviya tarkibida Ismoil Ota Sayyid Otaning xalifasi
bo‘lib, butun Sirdaryo vodiysida mashhur bo‘lgan.Nagshbandiya tariqatiga ham yaqin bo‘lgani
aytiladi, bu esa Yassaviya-Kubraviyya-Nagshbandiyya o‘rtasidagi ruhiy va ilmiy ko‘priklarning
mavjudligini isbotlaydi.
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Xulosa. Yuqoridagilardan xulosa qilinadigan bo‘lsa, ikki tariqat o‘rtasida ziddiyat emas,
balki ruhiy aloga, ilmiy-axloqiy ta’sirlar almashinuvi bo‘lgan. Sayyid Ota-bu ikki tariqat
o‘rtasidagi asosiy ko‘prik bo‘lib xizmat gilgan. Kubraviylar yassaviylarga nisbatan ehtirom bilan
munosabatda bo‘lgan - bu Shayx Najmiddin Kubroning tuhfa voqeasida ochiq ko‘rinadi.
Tasavvufda nasab emas, xizmat va botiniy poklik muhim bo‘lgani sababli, bu tariqatlar
murshidlari bir-birining fazilatini tan olgan.

Shayx Najmiddin Kubroning faoliyatini davom ettirgan Shayx Kamoliddin Husayn
Xorazmiy singari murshid zotlar ham ushbu tariqatlararo zohiriy va botiniy alogalarni davom
ettirish orqali o‘z xonaqohlarida muridlariga Kubraviya bo‘yicha ilm bersalar-da yassaviya,
naqshbandiya kabi tariqatlarga nisbatan ham do‘stona munosabatda bo‘lganliklari o°sha
zamondagi so‘fiy jamoalarining eng katta yutug*i edi, desak adashmagan bo‘lamiz.

Yassaviya va Kubraviyya tariqatlari o‘rtasidagi tarixiy ruhiy yaqinlik, ularning o‘zaro
aloqalarida aks etgan. Murshidlarning bir-biriga bo‘lgan hurmati, ziyofat va ziyorat marosimlari,
zikr usullarining birgalikda ijrosi bu uyg‘unlikni yanada kuchaytirgan. Bugungi kunda ham ushbu
tarixiy namunalar diniy bag‘rikenglik, ruhiy birodarlik va ilmiy hamkorlik uchun namunadir.
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Abstract: This article explores the spiritual and cultural legacy of Khoja Ahmad Yasawi,
a pivotal figure in the transmission of Iranian Sufism to the Turkic-speaking world. As the founder
of the Yasawiyya order, Yasawi played a key role in bringing mystical teachings to the people
through accessible Turkic language poetry known as hikmets. The paper traces the historical,
architectural, and literary dimensions of Yasawi's influence, examining his mausoleum in
Turkestan, the content of Divan-i Hikmet, and his role in shaping a people-centered Sufi tradition.
By bridging Persian metaphysical thought and the vernacular spirituality of Central Asia, Yasawi
emerges as a foundational figure in Islamic mysticism. His teachings offer insight into how
religious practice can resonate with cultural identity and linguistic diversity.

Keywords: Khoja Ahmad Yasawi, Iranian Sufism, Turkic Mysticism, Divan-i Hikmet,
Yasawiyya Order, Vernacular Spirituality, Central Asian Sufi Culture

Xoja Ahmad Yassaviy: Eron tasavvufi va turkiy tilda so‘lashuvchi xalqlarning ma’naviyati
orasidagi aloqalar

Anotatsiya: Ushbu maqolada Eron tasavvufining turkiy tilli dunyoga yetkazilishida
muhim rol o‘ynagan Xoja Ahmad Yassaviyning ma’naviy va madaniy merosi o‘rganiladi.
Yassaviy tariqati asoschisi sifatida hikmatlar deb atalgan turkiy tildagi she’riyat orqali tasavvufiy
ta’limotlarni xalqqa yetkazishda asosiy rol o‘ynadi. Maqolada Yassaviy ta’sirining tarixiy,
me’moriy va adabiy jihatlari yoritilgan, uning Turkistondagi magbarasi, “Divon-i Hikmat’ning
mazmuni va xalgparvarlik so‘fiylik an’anasini shakllantirishdagi roli o‘rganilgan. Fors metafizik
tafakkuri va O‘rta Osiyo xalq ma’naviyati o‘rtasida ko‘prik bog‘lab, Yassaviy islom tasavvufining
asoschisi sifatida maydonga chiqadi. Uning ta'limotlari diniy amaliyotning madaniy o'ziga xoslik
va til xilma-xilligi bilan qanday rezonanslashishi mumkinligi haqida tushuncha beradi.

Kalit so‘zlar: Xoja Ahmad Yassaviy, Eron tasavvufi, turkiy tasavvuf, “Divon-i Hikmat”,
“Yasaviyya” ordeni, xalq ma 'naviyati, O ‘rta Osiyo so fiylik madaniyati

Introduction. Central Asia has long served as a vital crossroads in the history of Islamic
mysticism, where diverse cultural and linguistic traditions intersected. Among the key figures in
this spiritual landscape is Khoja Ahmad Yasawi, whose legacy represents a unique synthesis of
Persian Sufi metaphysics and Turkic vernacular spirituality [1]. While previous scholarship has
often focused on either the architectural grandeur of his mausoleum or the theological aspects of
his teachings, there remains a gap in understanding how Yasawi localized Iranian Sufi thought
through language, poetry, and publicengagement. This paper aims to explore Yasawi’s
contribution to vernacular Sufism, particularly his use of Chagatai Turkic to disseminate mystical
teachings among common people. Through a combined analysis of historical texts, architectural
symbolism, and poetic content, the study seeks to illustrate how Yasawi shaped a people-centered
mystical tradition that continues to influence Turkic cultures today. The paper is organized into
five sections: a historical overview of Yasawi’s life and era, an analysis of his mausoleum, a
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discussion of Divan-i Hikmet, exploration of his mystical philosophy, and a reflection on his
enduring cultural legacy.

Biography and Historical Context. Khoja Ahmad Yasawi, a disciple of Sheikh Yusuf
Hamadani and one of the spiritual heirs of the Khwajagan order, played a pivotal role in spreading
mystical teachings in a way accessible to the masses. Uniquely, he conveyed these teachings not
in Arabic or Persian but in Turkic—a linguistic [2] shift that marked a new era in mystical
expression and made him a continuation of the Iranian Sufi tradition.

Since the 10th century (4th century AH), the concepts of Sufism—rooted in Iranian and
Khorasani thought—entered the spiritual life of Central Asian Muslims, spreading from Turkestan
across Transoxiana and even into Anatolia.

After completing his spiritual journey, Yasawi returned to his birthplace and founded the
Yasawiyya order—an accessible, simple, and people-centered form of mysticism. His tomb,
located in the city of Turkestan (now in Kazakhstan), is a major pilgrimage site and often referred
to as the “Kaaba of Turkestan.” [3]

When Tamerlane (Timur) visited the city of Yasi, he paid homage at Yasawi’s tomb and
ordered the construction of a magnificent mausoleum over it. Completed within two years, the
complex features minarets, prayer halls, and guest chambers. Beside Yasawi, his wife and Rabia
Sultan Begum, Tamerlane's granddaughter, are also buried. This structure remains one of the most
significant examples of Islamic architecture in Central Asia.

For centuries, Yasawi's shrine attracted pilgrims from across the region, particularly in
winter when thousands would gather around his tomb in devotion. Ceremonies and vows were
performed at the site, reflecting its deep spiritual magnetism.

A Glimpse from Historical Texts. In Mehmannama-ye Bukhara (The Guestbook of
Bukhara), Fazlallah ibn Ruzbahan, writing about the reign of Muhammad Shaybani, describes
Khoja Ahmad Yasawi as a spiritual refuge:

"O you afflicted by sorrow, reach out to the robe of the Pole of Yasi,

He who commands the eternal path—Shah Yasi, Khoja Agha Ahmad.
His sanctuary is the Kaaba of hopes,
His retreat a place of divine communion."” [4]
iy ol (al 5 5 ) Sl L8 S 5 5
) dan] B da) g8 o ol Cow 20 pis 0y J0 dns 455/
2 Glalio sla of Gpli 05 Cilala 428 4/ 48 0
g s 5] AL Ko g hside ) ) S o3

This architectural masterpiece was restored two centuries after Yasawi’s death under the
patronage of Timur, employing Iranian artisans from Tabriz, Isfahan, and Shiraz. [5]

The names of these craftsmen are engraved in the structure, and their descendants still live
in Turkestan today. The mosque has often been compared in grandeur to the Bibi Khanum Mosque
of Samarkand.

Within the mausoleum, a massive bronze cauldron (kazan) stands as a symbol of unity and
hospitality in Turkic culture. Measuring 2.45 meters in diameter and weighing two tons, it bears
the name of the Iranian master craftsman from Tabriz, Ustad Abdulaziz Sharafuddin Tabrizi.
Pilgrims still make offerings into it today.

Teachings and Mystical Philosophy. Yasawi’s teachings rest on several core principles:

e Asceticism and Piety: Renunciation of worldly pleasures and a life of simplicity.

226



o Divine Love and Practical Mysticism: Sufism expressed through everyday actions
and genuine service.

e Serving Humanity: Helping the poor and living among the people.

o Spiritual Teaching in the Mother Tongue: Yasawi was the first to present Sufi
wisdom in the Turkic vernacular, using accessible poetic forms known as hikmets (wisdoms).

Divan-i Hikmet: The Voice of Turkic Mysticism

Divan-i Hikmet, Ahmad Yasawi’s enduring literary legacy, is among the earliest and
most significant texts of Turkic-Islamic mysticism. Composed in Chagatai Turkic, this collection
of didactic and ethical poetry conveyed spiritual teachings in plain, heartfelt language.

The Divan outlines four essential stages of Sufi progression:

1. Shari‘a — Outer observance of Islamic law

2. Tariqa — The inner path of self-purification

3. Haqiqa — Realization of divine truth

4. Ma‘rifa — Mystical, experiential knowledge of God

Yasawi fused these levels into a cohesive spiritual framework, combining the outer form
of religion with its inner essence. His poetry is not merely emotional expression, but a practical
guide for spiritual seekers.

“Whoever sees the self, sees God;

Washes the heart, and detaches from the ego.”

This couplet encapsulates his depth in simplicity—pointing to self-awareness as a
gateway to God-awareness, and purification of the heart as the path to transcendence.

Cultural and Mystical Legacy

Khoja Ahmad Yasawi was more than a poet or mystic—he was a cultural reformer:

o Founder of the Yasawiyya Order: A Sufi school that later influenced others like the
Nagshbandiyya and Bektashiyya.

o Pioneer of Turkic Mysticism: Bridged high Sufi discourse with the vernacular.

o Inspiration for Turkic Poets and Mystics: Including Yunus Emre (Turkey), Central
Asian bards (bakhshi), and mystics in Tatarstan and the Caucasus.

o Catalyst for the Islamization of Turkic Peoples: His teachings helped introduce
Islam to nomadic tribes in an accessible, heartfelt manner.

A Living Legacy

Today, Yasawi’s mausoleum is not only a UNESCO-listed architectural marvel but a
spiritual and cultural symbol of unity among Turkic nations. In 2003, UNESCO declared it the
"Year of Ahmad Yasawi," prompting scholars and leaders to reevaluate his profound role in
shaping religious and cultural identity in the Turkic world.

In Kazakhstan, he is revered as a national saint; in Turkey, he is a spiritual forebear to poets
like Yunus Emre; in Uzbekistan, his works are part of a shared literary heritage; and in Kyrgyzstan
and Turkmenistan, his name remains revered.

Conclusion. Khoja Ahmad Yasawi was not merely a mystic or religious leader—he was
the architect of a spiritual worldview that wove religion into the language of the people, merged
mysticism with the simplicity of daily life, and connected meaning with social engagement.

At a time when religion had become ritualistic and distant from the hearts of common
people, Yasawi’s sincere, accessible faith captured their souls. In a modern world where values
such as spirituality, ethics, and simplicity are often lost, revisiting his teachings is not just a
historical necessity—it offers a roadmap for reimagining meaningful life today.
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“The thoughts of Khoja Ahmad Yasawi shine like a lamp in darkness, inspiring
intercultural dialogue, ethical renewal, and spiritual connection in today’s world.”

Thus, Yasawi stands as a spiritual bridge between the intellectual traditions of Iran and the
vernacular mystical heritage of Turkic peoples. From the Divan-i Hikmet to the towering dome of
his mausoleum, his legacy continues to illuminate the paths of scholars, mystics, and communities
across Central Asia and beyond.
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Ajdodlar merosini, ularning hayotiy qarashlarini, ayniqsa, tasavvufiy tafakkurini o‘rganish
ilmiy jihatdan nihoyatda muhim masalalardan biridir. Bu jarayon nafaqgat tarixiy madaniyatimizni
anglash, balki milliy o‘zlikni mustahkamlash, ijtimoiy- jarayonlarni tushunish, til va adabiyot
taraqqiyotiga ta’sir ko‘rsatgan omillarni chuqur tahlil gilish imkonini beradi. Ajdodlarimizning
hayot tarzi, dunyoqarashi va tafakkuri o‘z davrining ijtimoiy, siyosiy hamda madaniy holatlari
bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan. Xususan, tasavvufiy qarashlar Sharq tafakkurining ajralmas qismi
sifatida rivojlangan bo‘lib, ularning adabiy, falsafiy va diniy hayotiga chuqur ta’sir ko‘rsatgan.
Tasavvuf fagat diniy yo‘nalish sifatida emas, balki inson ruhiyati, axloqiy kamolot va badiiy
tafakkur bilan ham bog‘liq fenomen sifatida o‘rganilishi zarur.

Tasavvufiy g‘oyalar o‘zbek, fors, arab va turkiy tillardagi adabiyotning muhim tarkibiy
qismi hisoblanadi. Masalan, Navoiy, Ahmad Yassaviy, Bahouddin Nagshband singari
mutafakkirlarning asarlari nafagat ma’naviy-murabbiylik vazifasini bajargan, balki tilimizning
badiiy imkoniyatlarini kengaytirgan. Tasavvufiy she’riyatda ishlatilgan ramziy obrazlar, majoziy
ma’nolar va lingvistik konstruksiyalar bugungi filologik tadqiqotlar uchun zarur. Shunday muhim
vazifani o‘zbek olimlari ichida birinchilardan bo‘lib bajarishga kirishgan va takomiliga yetkazgan
olim — Abdurauf Fitratdir. [jodkor o‘zbek adabiyoti va madaniyatining yirik namoyandalaridan
biri bo‘lib, uning ilmiy merosi turli yo‘nalishlarni gamrab oladi. Xususan, Fitratning tasavvufga,
xususan, Ahmad Yassaviy va yassaviylik tariqatiga bo‘lgan qiziqishi alohida e’tiborga loyiqdir.

Abdurauf Fitrat (1886—1938) Ahmad Yassaviy ijodini o‘zbeklar orasida birinchi bo‘lib
ilmiy asosda tadqiq etgan olim hisoblanadi. U 1927-yilda “Maorif va o‘qitg‘uchi” jurnalida
“Ahmad Yassaviy” nomli maqolasini chop etgan bo‘lib, ushbu tadqiqot Yassaviyning hayoti,
tasavvufiy garashlari va adabiy merosiga bag‘ishlangan dastlabki o‘zbek ilmiy ishlaridan biri
hisoblanadi. Fitrat 0‘z maqolasida Yassaviyning “Hikmatlar” asarini tahlil qilib, uning turkiy
xalglar adabiyoti va madaniyatidagi o‘rnini yoritgan. U Yassaviyning tasavvufiy qarashlari,
o‘zbek adabiyotiga ta’siri va she’riyati haqida ilmiy fikrlarni ilgari surgan. “Ahmad Yassviyning
bu asari hijriy beshinchi-oltinchi asrning adabiy bir yemishi, ya’ni mashhur “Qutadg‘u bilig”
kitobidan bir asr so‘ngra “Hibat ul-haqoyiq” kitobi bilan bir asrda yozilmish bo‘lg‘ani uchun
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adabiyot, ayniqsa, el tariximiz uchun katta ahamiyatliq asarlaridan sanalsa kerak. Hijriy beshinchi-
oltinchi asrda yozilg‘on turkcha asarlarning ozlig‘ini ko‘zga olg‘onimizda bu asarning qiymadi
yana ortg‘an bo‘lur edi. Lekin baxtga qarshi masalaning shu tomoni kutganimizdan biriz
boshqachadir: “Devoni hikmat’ning bu kun ma’lum bo‘lg‘an nusxalarining hammasi, hech
bo‘lmag‘anda bir qismi so‘ng zamonda yetishkan mana shunaqa shogirdlarining asarlari emasmi?
” (Abdurauf Fitrat, II jild. [lmiy asarlar/ Ahmad Yassaviy. T.: “Ma’naviyat”, 2000. — B.19). A.
Fitrat yuqoridagi fikrlari bilan Ahmad Yassaviyning “Devoni hikmat” asari va uning tarixiy-
adabiy o‘rni haqida fikr yuritilgan. “Devoni hikmat” hijriy V-VI asrlarda (milodiy XI-XII asrlarda)
o‘zbek adabiyotida muhim o‘rinlarni egallagan boshqa asarlar bilan deyarli bir davrda
yaratilganligi uni adabiyotimiz va tariximiz uchun muhim asar sifatida ko‘rsatadi. Abdurauf Fitrat
o‘sha davrda turk tilida yozilgan asarlar juda kam bo‘lgani uchun “Devoni hikmat”ning ahamiyati
yanada ortganligini, Yassaviyning bu asari turkiy adabiyot va tasavvuf merosi uchun muhim
hisoblanishini alohida ta’kidlab o‘tgan. Lekin shuning bilan birga Yassaviy hikmatlaridagidek
she’riy uslub keyinchalik an’anaga aylanib, bu uslubda ko‘pchilik ijod gilganligi sababli bugungi
kunda fanga ma’lum bo‘lgan “Hikmatlar” Ahmad Yassaviy galamiga mansubligi noaniq
ekanligini aytib o‘tgan. “Ahmad Yassaviydan keyin uning uslubida she’r yozmoq turk shayxlari
orasida “mo‘da” shakliga kirgan” (Abdurauf Fitrat, II jild. I[lmiy asarlar/ Ahmad Yassaviy. T.:
“Ma’naviyat”, 2000. — B.20). Muallif “Devoni hikmat”ning bizgacha yetib kelgan nusxalari
haqida shubha bildiradi. Hozir ma’lum bo‘lgan qo‘lyozmalar asl nusxalar emas, balki keyingi
davrlarda shogirdlari yoki izdoshlari tomonidan to‘plangan va qayta yozilgan bo‘lishi mumkin.
“Bu kun(gi) “Devoni hikmat’ning hammasi, hech bo‘lmag‘anda bir gismi so‘ng zamonda
yetishkan mana shunaqga shogirdlarining asarlari emasmi?”’( Abdurauf Fitrat, II jild. [lmiy asarlar/
Ahmad Yassaviy. T.: “Ma’naviyat”, 2000. — B.19). Fitratning ushbu qarashlari ilmiy-nazariy
muhokamalar uslubida yozilgan bo‘lib, “Hikmatlar’ning asl shakli va uning keyingi davr nusxalari
o‘rtasidagi farq haqida fikr yuritadi. Bu savol hozirgi adabiyotshunoslikda ham dolzarb bo‘lib
qgolmoqda. Fitratning bu tadqiqoti keyinchalik boshqa olimlarning Yassaviy merosiga qiziqishiga
turtki bo‘lgan. Ushbu tadqiqot o‘zbek adabiyotshunosligi tarixida muhim ahamiyat kasb etadi,
chunki Fitrat 0‘z davrida Yassaviyni fagat diniy shaxs sifatida emas, balki uning adabiy va falsafiy
ahamiyatini ham ochib bera olgan. Keyinchalik Fitratning izidan boshqa olimlar ham Yassaviy
jjodini chuqurroq o‘rganishga kirishgan.

[jodkorning ushbu tadqiqoti bugungi kunda ham oz dolzarbligini yo‘qotmagan bo‘lib, u
o‘zbek tasavvuf adabiyotini ilmiy tahlil qilishda asosiy manbalardan biri bo‘lib qolmoqda.
Yassaviyshunoslik, ya’ni Ahmad Yassaviy ta’limoti, uning she’riyati va tarigatining tarixi bilan
shug‘ullanuvchi ilmiy yo‘nalish Fitrat asarlarida ham oz aksini topgan.

Ahmad Yassaviy Movarounnahr va Turkiston o‘lkasining buyuk mutasavvufibo‘lib, uning
hikmatlari islomiy-irfoniy g‘oyalarni keng xalq ommasiga yetkazishda muhim o‘rin tutgan. Fitrat
esa Yassaviy ijodining tarixiy, falsafiy va adabiy jihatlarini o‘rganib, uning o‘zbek adabiyoti va
madaniyatiga ta’sirini ochib berishga harakat qilgan. Fitratning yassaviyshunoslikka doir ilmiy
ishlari, bir tomondan, uning ma’rifiy islohotchilik harakatlari bilan bog‘liq bo‘lsa, ikkinchi
tomondan, turkiy xalqlarning madaniy va diniy merosini chuqur anglash istagidan kelib chiqqan.
Uning ilmiy izlanishlarida Yassaviy tariqatining ijtimoiy va axloqiy jihatlari ham muhim o‘rin
egallaydi. Fitrat, aynigsa, Ahmad Yassaviy ta’limotining xalq orasida qanday tarqalganiga va
uning turkiy xalqlar hayotida qanday o‘rin tutganiga e’tibor qaratadi. Shuningdek, u Yassaviy
hikmatlarining mazmuniy jihatdan islomiy va milliy qadriyatlar uyg‘unligini aks ettirganini
ta’kidlaydi.
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Fitratning yassaviyshunoslikka qo‘shgan hissasi uning tarixiy va adabiy yondashuvlari
orqali namoyon bo‘ladi. U Yassaviyning ijodiy merosini nafaqat diniy-falsafiy jihatdan, balki
uning she’riyati va adabiy uslubining xususiyatlari nuqtayi nazaridan ham tahlil giladi. Shu
boisdan, Fitrat asarlari nafaqat yassaviyshunoslar, balki kengroq o‘quvchilar doirasi uchun ham
gimmatli ilmiy manba sifatida baholanadi.

Abdurauf Fitrat Ahmad Yassaviy hamda uning ijodini ilmiy tadqiqotlari obyektiga
aylantirar ekan buning sababini jumladan quyidagilar bilan izohlaydi: “Ahmad Yassaviy
to‘g‘risida matbuotimizda bir-ikki yo‘la gaplar bo‘lib o‘tgan edi. Lekin, ular quruq maxtashlar
ham anchagina falsafalardan to‘ldirilgan; shuning uchun Ahmad Yassaviy hikmatlarini bo‘lg*ani
kabi tasvir qilib berish xizmatidan ojiz maqolalar edilar. O‘zbek adabiyoti tarixini yozib turganim
munosabati bilan Ahmad Yassaviy bilan ancha mashg‘ul bo‘lishg‘a to‘g‘ri keldi. Mana shu
mashg‘uliyatlarning qisqag‘ina bir xulosasini “Maorif va o‘qitg‘uchi” jurnalining
o‘qig‘uchilarig‘a arz etishni munosib ko‘rdim”. (Ibrohim Haqqul. Taqdir va tafakkur: Esselar va
adabiy-tanqidiy magqolalar. T.: “Sharq”, 2007. B.19). Fitratning ta’kidlashicha, Ahmad Yassaviy
haqgida avval matbuotda yozilgan ba’zi maqolalar bor edi, lekin ular asosan maqtov va falsafiy
mulohazalarga asoslangan bo‘lib, Yassaviyning hikmatlarini asl holida tasvirlash imkoniyatidan
yiroq edi. Bundan tashqari, Fitrat O‘zbek adabiyoti tarixini tadqiq etayotgani sababli, Ahmad
Yassaviy ijodiga alohida e’tibor qaratishga majbur bo‘ldi. Chunki Yassaviy ijodi turkiy xalqlar
adabiyoti va ma’naviy hayotida muhim o‘rin tutadi. “Ahmad Yassaviyning turkiy adabiyotdagi
tarixiy xizmati faqat hikmatnavislik an’anasini boshlab berganligi bilan chegaralanmaydi, albatta.
“Devoni hikmat”da munojot, gasida, munozara janri talablariga muvofiq keladigan she’rlar bilan
bir qatorda “Me’rojnoma” ham o‘rin olgan™' (Ibrohim Haqqul. Taqdir va tafakkur: Esselar va
adabiy-tanqidiy magqolalar. T.: “Sharq”, 2007. B.19). Fitrat o‘z tadqiqotlari natijalarini keng
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ommaga yetkazish maqsadida “Maorif va o‘qitg‘uchi” jurnalining o‘quvchilariga qisqacha
xulosalarni taqdim etishga qaror qilgan. Fitrat Yassaviy ijodini ilmiy asosda o‘rganish, uning
hikmatlarini asl mohiyatida tushuntirish va o‘zbek adabiyotining rivojlanish jarayonida tutgan
o‘rnini aniqlash magsadida tadqiqot olib borgan.

Xulosa qilib aytganda, Fitratning Yassaviyshunoslik sohasidagi ishlari hazrat Ahmad
Yassaviy shaxsiyatining turkiy-islom madaniyatidagi o‘rnini ochib berishga qaratilgan. U
Yassaviya tarigatining shakllanishi, uning turkiy xalglar ruhiyatiga ko‘rsatgan ta’siri, shuningdek,
Ahmad Yassaviyning hikmatlari orqali ommaviy diniy va axloqiy tarbiyaning ganday yo‘lga
qo‘yilgani haqida gimmatli ma’lumotlar bergan. Fitrat o‘z asarlarida Yassaviyning tasavvuf
falsafasi, uning Turkiston xalqlari ma’naviy hayotidagi roli va u qoldirgan merosning ahamiyati
haqida ilmiy yondashuv asosida fikr yuritgan. Fitrat Yassaviya tariqatining o‘ziga Xos
xususiyatlarini, uning boshqa tasavvuf yo‘nalishlaridan farqini ham o‘rganib chiqgan. U Yassaviy
falsafasining asosiy g‘oyalari — insoniylik, ma’naviy poklik, adolat va xalq manfaatlariga xizmat
qilish kabi tushunchalar orqali jamiyat hayotiga ta’sirini tadqiq etgan. Shuningdek, Fitrat oz
davrining ijtimoiy masalalarini Yassaviy qarashlari bilan bog‘lab, xalqni isloh qilish g‘oyasini
ilgari surgan. Abdurauf Fitratning Yassaviyshunoslikka qo‘shgan hissasi nithoyatda muhim, uning
tadqiqotlari Yassaviya tariqatining tarixi va uning turkiy xalqlar hayotiga ta’siri haqida aniq ilmiy
tasavvur hosil qilishga yordam beradi. Shu sababli, Fitratning bu boradagi asarlari hozirgi
kungacha gqimmatli ilmiy manba sifatida bugungi kunda ham o‘z ahamiyati hamda dolzarbligini
yo‘qotmagan.
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Annotatsiya: Ahmad Yassaviy butun turkiy dunyoning eng ko‘zga ko‘ringan
mutafakkirlaridan biri hisoblanadi. Uning diniy qarashlarni badiiy ifodalagan hikmatlarini nafaqat
adabiy-badiiy, balki tilshunoslik nuqtai nazaridan ham keng o‘rganish mumkin.

Kalit so‘zlar: “Hikmat” etnolingvistik birlik, frazeologik birlik, xalq og zaki adabiyoti,
maqol.

Ethnolinguistic features of Ahmad Yassavi’s wisdom
Abstract: Ahmed Yassavi is considered one of the most prominent thinkers of the entire
Turkic world. His wisdom, which artistically expresses religious views, can be widely studied not
only from a literary and artistic perspective, but also from a linguistic point of view.
Keywords: “Hikmat” ethnolinguistic unity, phraseological unity, folk oral literature,
proverb

Sharq tasavvuf adabiyoti va turkiy adabiyotda mutasavvuf olim va ijodkor Ahmad
Yassaviyning o‘rni nihoyatda katta. Garchi XII asrda yashab ijod qilgan bo‘lsa ham, uning
hikmatlarini bugungi til kishisi ham qiynalmasdan o‘qiydi, ma’no-mazmunini to‘liq tushuna oladi.
Islomiy tafakkurni oddiy xalq tilida, aynan ular tushunishi va anglashi uchun she’riy hikmatlar
tarzida ifodalagan Adib Ahmadning hikmatlarida nihoyatda ko‘p xalqona jumlalardan, frazeologik
birliklardan, metaforik birikmalardan, xalq og‘zaki ijodiga tegishli bo‘lgan maqol-u hikmatli
so‘zlardan ham foydalanilgan. Mazkur maqolada adib hikmatlarining til xususiyatlariga e’tibor
qaratib, ularni etnolingvistik jihatdan tadqiq etishga harakat qilamiz.

Jahon tilshunosligida fanlarning o‘zaro integratsiyasi natijasida yuzaga kelayotgan
fanlardan biri aynan etnolingvistikadir. Bu soha til, madaniyat va etnosni o‘zaro birlashtirgan
holatda tadqiq qiladi. Akademik N.I.Tolstoyning ta’kidlashicha: “...keng ma’noda etnolingvistika
dialektologiyani, folklor tili va tarixning tarixiy dialektologiya va xalgqning madaniy-etnik tarixi
bilan bog‘liq qismini o‘z ichiga oladi” [Tolstoy N.I. 1983: 156]. Etnolingvistik tadqiq muayyan
bir etnosning tili orqali uning madaniyati, urf-odatlari, dunyoqarashini o‘rganishdir. Demak, har
qanday davrga oid bo‘lgan matn va manbalarni etnolingvistik nuqtayi nazardan tahlil maydoniga
tortish mumkin. Quyida Ahmad Yassaviyning “Devoni Hikmat” asaridan olingan ayrim badiiy
parchalarni aynan shu nuqtayi nazardan ko‘rib chigamiz.

Kichiklikda qilg ‘on ishdin emdi yondim,

Tavba to ‘nin kiydim, tavfig qurin tongdim.

Nafs qopini markab qilib, tepib mindim,

Ondin tegdi tarigatni yo ‘li mango. [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 15]

Adibning yuqoridagi hikmatida “to‘n” etnolingvistik birligi qo‘llangan bo‘lib, o‘zbek
etnomadaniyatida bu kiyim alohida o‘rin tutadi. O‘zbek tilining izohli lug‘atida to‘n so‘ziga
quyidagicha ta’rif berilgan: “Oldi ochiq, paxtali yoki paxtasiz uzun ustki milliy kiyim; chopon.
Kimxob to‘n. Olcha to‘n. Banoras to‘n” [O‘TIL, 2006: 239]. O‘zbek etnomadaniyatida muhim
o‘rin tutadigan bu milliy kiyimning tarixi qanchalik uzoq davrga borib taqalishini Ahmad
Yassaviyning hikmatlaridan ham ko ‘rishimiz mumkin. Ammo kontekstda bu etnolingvistik birlik
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ko‘chma ma’no ifodalab, “tavba to‘nin” shaklida qo‘llanyapti. Demak, muallif qilgan va qilishi
mumkin bo‘lgan gunohlari uchun shunchalik chuqur gayg‘udaki, hatto tavbani ham egniga to‘n
qilib kiyib olgan. Bu orqali muallif har bir inson biror bir amalni qilishdan oldin uning gunohini
o‘ylab ko‘rishi va shu orqali bunday ishlardan tiyilishi kerakligini uqtiradi. Tavba qilishni esa biror
lahza bo‘lsa ham, unutmaslikka da’vat etadi.

Mayxonag ‘a kirgan tolib holi o ‘zga,

Oyat, hadis bayon qilsang, yetar so ‘zga,

Ahlin tobsa, izin olib, surar ko ‘zga,

Ondog ‘ oshiq bu olamda turg ‘oni yo ‘q. [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 23]

Yuqoridagi matnda ham “ko‘zga surtmoq” frazeologik birligini etnolingvistik birlik
sifatida tadqiq qilish mumkin. O‘zbek tilining izohli lug*atida bu birlik “ortiq darajada qadrlamoq,
e’zozlamoq” [O‘TIL, 2006:447] deb izohlab ketilgan. Ya’ni bir insonning boshqa bir insonga yoki
narsaga nisbatan bo‘lgan hurmatining eng yuqori darajadagi ko‘rinishi. Bu harakat o‘zbek va bir
qator turkiy etnomadaniyatda ko‘p qo‘llanadi. Masalan, rizq-nasiba ramzi non yerga tushib ketsa,
yerdan olinganda ko‘zga suriladi. Yoki yoshi ulug® onaxonlarimiz ko‘klamga yetishganda
boychechaklarni ham ko‘zga surib, e’zozlab qo‘yishadi. Shu bilan birgalikda, gardosh turk xalqida
keksa kishilar, yoxud o‘zlarining ota-onalari bilan ko‘rishayotganda ularning kaftlarini ko‘zga
surib qo‘yish odati bor. Yuqoridagi tahlilga tortilgan matnda esa “agar tolibi ilm o°ziga mos va
0‘zi mos keladigan davrani topsa, uning ahli bosib o‘tgan izlarni ham ko‘zga surtib, ehtiromini
namoyon etishga tayyor bo‘ladi” degan mazmunni uqish mumkin.

Qul Xoja Ahmad, kundek yorur ko ‘nglum nuri,

Holatim yo ‘q, qonim yo‘q, rangim sori.

Qudrat ganot berdi, uchtum Arshdin nori,

Ro zi qildi dargohida borin mango. [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004: 15]

Yugqoridagi badiiy parcha tarkibidagi “ko‘ngli kundek yorishmoq” va “rangida qon yo‘q”
frazeologik birliklarini ham etnolingvistik jihatdan tahlil qilish mumkin. Chunki o‘zbek
etnomadaniyatida yuzdagi qizillik sog‘lomlik ifodasi hisoblanadi. Demak, yuzda qizillik yo‘qligi
— gon yo‘qligi insonning ichki xotirjamligining yo‘qligi belgisi hamdir. O‘zbek frazeologiyasida
“ko‘ngil” konsepti asosida shakllangan birliklar miqdor jihatdan ko‘pchilikni tashkil etadi. Ahmad
Yassaviy tomonidan esa bu iboraning badiiy talab nuqtayi nazaridan biroz o‘zgargan shakli
go‘llanmoqda. Inson har gancha jismonan toligmasin, agar unga g‘oyibdan quvvat beriladigan
bo‘lsa, hammasi tamoman o‘zgarishi uqtiriladi. Ruhiy quvvat jismoniy quvvatsizlikning ham
o‘rnini to‘ldiradi, degan fikrni uqish mumkin.

Davlat yang ‘lig‘ shunqor qushi kimga qo ‘nar,

Lochin yang ‘lig “ halqa ichra o ‘zin urar.

Jonni qushi parvoz qilib hozir turar,

Hozir bo ‘lub, tavba qilib yurung, do ‘stlar. [Xoja Ahmad Yassaviy, 2004.: 32]

Qadimgi turkiy xalq og‘zaki ijodiyotida podshoh tanlash uchun alohida marosim tashkil
qilingani aytiladi. Unga ko‘ra agar amaldagi podshoh vafot etsa, uning o‘rniga hukmdor tanlash
uchun saroydan qush uchirilgan. O‘sha qush kimning boshiga qo‘nsa, aynan u podshoh qilib
ko‘tarilgan. Ahmad Yassaviy ham aynan shu marosimni keltirish orqali qadimiy xalq etnografiyasi
va diniy tafakkurni uyg‘unlashtira olganini ko ‘rish mumkin. [jodkor bu jumlani ko‘chma ma’noda
qo‘llagan bo‘lib, o‘lim qachon kimning boshiga kelishini hech kim bilmaydi, shu bois doim
tavbada yurish kerak degan g‘oyani ham ilgari surmoqda.
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Xulosa qilib aytganda, Ahmad Yassaviy va “Devoni hikmat” asari butun turkiy va
tasavvufiy adabiyotning eng yorqin namunasi hisoblanadi. Hikmatlar she’riy yo‘lda yozilganligi,
xalq og‘zaki ijodiga yaqin bo‘lganligi bois o‘qilishi oson, yod olinishi tez. Ayni shu sabab ham
hikmat namunalari xalq tilida keng tarqalgan. Bunday she’riy parchalar tarbiyaviy va axloqiy
xususiyatlarga ega bo‘lishidan tashqari, tilshunoslik sohasi uchun ham muhim manba hisoblanadi.
Asar tili, uning leksik-semantik xususiyatlari, etnolingvistik va lingvokulturologik jihatlari ham
anchagina tahliltalab hisoblanadi. Ularni tilning yangi sohalari nuqtayi nazaridan tahlil qilish esa
asarning yangi xususiyatlarini ochishga xizmat qiladi.
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Ahmad Yassaviy hikmatlarining yoshlarga ta’limiy-tarbiyaviy ahamiyati
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Annotatsiya: Ushbu maqolada buyuk mutafakkir Ahmad Yassaviy hikmatlarining yoshlar
tarbiyasidagi o‘rni, axloqiy tarbiya inson ma’naviyatini yuksaltiruvchi muhim omil ekanligi, nafs
inson kamolotiga xalaqit beruvchi yovuz kuch ekanligi haqida so‘z boradi. Unda Yassaviy
g‘oyalarining axloqiy, ma’naviy va ijtimoiy qadriyatlar targ‘iboti orqali ta’lim jarayoniga
integratsiyasi, hikmatlarning inson hayotidagi ahamiyati tahlil qilinadi.

Kalit so‘zlar: axloqiy tarbiya, komil inson, tarkidunyochilik, nafsga qarshi kurashish, ilm
olish, ta’lim-tarbiya.

AHHOTanMA: B cTaTtee paccmaTpuBaeTcs pojiab MyIPOCTH BEJIUKOIO MBICIHTENS AXMala
SlccaBu B BOCHUTaHUU MOJIOJEKHM, TO, YTO HPABCTBEHHOE BOCIMTAHME SBISACTCA BaXKHBIM
(akTOpOM MOBBILIEHUSI JYXOBHOCTH YEJIOBEKA, U UTO Ar'0 ABJSAETCS 37101 CHIIOHN, IPENATCTBYIOIIEH
COBEPIICHCTBOBAHHUIO YEJIOBEKA. AHAM3UPYETCSl MHTETpaIus uuei JccaBu B 00pa3oBaTeIbHBIMN
IIPOLECC YEPE3 IPOMATraH Iy MOPAJIBHBIX, TyXOBHBIX U COLMAIBHBIX [ICHHOCTEH, a TAK)KE BaXKHOCTb
MYAPOCTHU B KU3HH YEJIOBEKA.

KurroueBrble ci10Ba: pascmeennoe eocnumanue, CO8EPUICHHbIU 4eI06€K, MUPCKAS HCU3HD,
bopvba c noxomvio, npuobpemenue 3HaHUl, 0OpPaA3068aHuUe.

Annotatsion: The article discusses the role of the wisdom of the great thinker Ahmad
Yassawi in the education of youth, that moral education is an important factor in increasing human
spirituality, and that the ego is an evil force that hinders human improvement. The integration of
Yassavi's ideas into the educational process through the promotion of moral, spiritual and social
values, as well as the importance of wisdom in human life, is analyzed.

Key words: moral education, perfect man, worldly life, struggle with lust, acquisition of
knowledge, education.

XXI asr — ma’naviyat, tafakkur va ruhiy yuksalish davridir. Yangi O‘zbekiston taraqqiyot
strategiyasida yoshlarning ma’naviy kamoloti muhim o‘ringa ega bo‘lib, ular mustaqil fikrlovchi,
axloqiy barkamol, vatanparvar shaxs bo‘lishi kerakligi ta’kidlanadi. Shu maqsadda buyuk
ajdodlarimizning ma’naviy merosiga murojaat qilish, aynigsa, Ahmad Yassaviy hikmatlarini
o‘quv-tarbiya jarayoniga kiritish alohida ahamiyat kasb etadi. U o°zining hikmatlari orqali islom
axloqiyati, insoniylik, sabr-qanoat, halollik, odob, e’tiqod, nafs tarbiyasi kabi fazilatlarni targ‘ib
qilgan. Bu insoniy fazilatlar bugungi yoshlar uchun ham muhim tarbiya mezondir.

Ahmad Yassaviyning “Devoni hikmat” asari xalqona axloqiy tarbiyaning mujassam
namunasi hisoblanadi. Yassaviy hikmatlarining tili ifoda uslubi sodda, ravon va yod olinishi qulay
she’rlar bo‘lib, asrlar mobaynida turkiy xalqlarning ma’naviy-ma’rifiy kamol topishida muhim
o‘rin tutib keladi [Koprili F., 1991, 120]. Shu sababdan hozirgi kun yoshlari uchun hikmatlar
qulay va oson o‘qiladigan, ma’nosi tez tushuniladigan xazinadir.

Yassaviyning hikmatlari yengil, xalqona, lekin chuqur mazmunli, axloqiy-ma’rifiy
g‘oyalar bilan yo‘g‘rilgan. Haqiqatga yetishish yo‘li sabr va poklik ekanligi, nafs bilan kurashish
orqali ruhiy yetuklikka erishilishi, ustoz-shogird an’anasiga qat’iy rioya qilish, ilm eng oliy fazilat
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ekanligi, kamtarlik, mehr, halollik, sabr komil inson fazilatlari ekanligi, murshid, piri komil,
Ollohga bo‘lgan ishq tarbiyaning asosiy sarchashmasi ekanligi Ahmad Yassaviy hikmatlarining
asosily mazmunini tashkil etadi. Bu g‘oyalar bugungi kun yoshlari uchun ijtimoiy moslashuv,
axloqiy yuksalish, vatanparvarlik va ruhiy sog‘lomlik nuqtayi nazaridan bebaho manba
hisoblanadi. Shuningdek, Yassaviy hikmatlarida ilmga intilish, bilimga, ma’rifatga chorlash
yetakchilik giladi, misralarda ilmli kishilarning qadri baland ekanligi teran yoritiladi:

Ey do ‘stlarim, oriflar xolis suhbat etorlar,

Ul suhbatda marifat durlarini sochorlar

Suhbat vaqti hozir bo ‘I, eranlarg ‘a nozir bo ‘!

Ul holatda eranlar, erga nazar qilurlar [Ahmad Yassaviy, 2004: 28].

“Devoni hikmat”dagi ilm va aqliy tarbiyaga doir fikrlarni o‘rganish va ularni tahlil qilish
shuni ko‘rsatadiki, Xoja Ahmad Yassaviy faqat yirik din arbobi bo‘libgina qolmay, ajoyib shoir
va buyuk ma’rifatparvar, pedagog ekanligi bilan ham ko‘z o‘ngimizda namoyon bo‘ladi. Uning
atrof-muhitdagi hayot ziddiyatlarini kuzatishlari juda nozik va teran pedagogik mushohadalarga,
boyligi bilan ajralib turadi. Bir zamonlar gullab yashnagan, ilm-u urfon yuksakligiga erishgan
Buxoroda ham, boshqa shaharlardagi kabi, shohlar va hokimlar, vazirlar va hatto olimlardan
himmat, ma’rifat, insof-diyonat yo‘qolib ketganligi, ijtimoiy-ma’naviy tarbiyada bo‘shligning
paydo bo‘layotganligi Yassaviyni juda gattiq tashvishga solayotganligini quyidagicha ifodalaydi:

Nokas, xasis bediyonat qullar hokim,

Manmanlik haddin oshib, bo ‘Idi zolim

Xalg ichinda xor bo ‘ldilar darvesh, olim

Himoyati xalgni kofir bo ‘ldi, ko ‘ring [Ahmad Yassaviy, 1991:190].

Bu misralar nafaqat yoshlarni, balki barcha xalqni ogohlantiruvchi, aqliy, ta’lim-tarbiyaviy
kuchga ega bo‘lgan misralardir. Komillikning asosini u hamma vaqt tarbiyada, ilmda, axloqiy
poklikda deb bilgan va bu bilan u xalq orasida katta shuhrat qozongan.

Xoja Ahmad Yassaviy fanni, bilimni chala, sayoz o‘rganishga qarshi chiqadi. Har bir
so‘zning ma’nosini bilib olgan holda ularni xalqiga, o‘sib kelayotgan yosh avlodga nishon deb
keltirgan hikmatlaridagi so‘zlarini dur va gavhar bilan tenglashtiradi. Xoja Ahmad Yassaviy o‘z
vazifasiga yuzaki qarovchi, palapartish bajaruvchi, bilimi sayoz olimlarni ayovsiz tanqid qiladi va
“haqiqiy olim kim?” degan savolga qator hikmatlari orqali javob beradi:

Olim uldur, xisht yostanib tahsil qilsa,

Kecha-kunduz Tangrisiga zori qilsa,

“Falyazhaku” oyatini tafsir qilsa,

Andog ‘ olim olim bo ‘lur, do ‘stlarimo [Rafiddinov S., Hasan N., 2022: 28].

Ahmad Yassaviyning xalgsevar va insonlar qalbidan o‘rin oluvchi jo‘shqin nidolari komil
inson tarbiyasiga ta’sir qiluvchi omil sifatida zamondoshlarini va bugungi kun yosh avlodini ham
faqat yaxshilik, mehnatsevarlik, ulug‘lik, mardlik, poklik, ilmsevarlikka undaydi:

Qul Xoja Ahmad er bo ‘Imasang o ‘Igon yaxshi,

Qizil yuzing qaro yerda so ‘lg ‘on yaxshi,

Tufrog * sifat yer ostida bo ‘lg ‘on yaxshi,

Zoti ulug ‘ Xojam, sig ‘nib keldim sanga [Rafiddinov S., Hasan N., 2022: 53].

Yassaviy shaxsni inson sifatida shakllantiruvchi omil sifatida, eng avvalo, ustozni qo‘yadi.
U insonning yaxshi xulq va odobni, maqgbul ish va ma’qul kasbni o‘zlashtirishi ustozsiz amalga
oshmaydi, deb belgilaydi. Ustozlarni yoshlarni yaxshi kunga yetaklovchi shaxs deb hisoblab,
ularga yuksak talablarni qo‘yadi. Savodsiz ustozlarni tanqid ostiga oladi. Shuningdek, badiiy so‘z,
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musiqaning, yoshlarga nafosat tarbiyasini berishda ahamiyati katta ekanligi, so‘z-suhbat jon ozigi
ekanligini tushuntiradi. Odamni boyligi emas, balki uning yaxshi ishlari, ilmi azoblardan
qutqaradi, shu sababli inson har bir xatti-harakatining me’yori, o‘lchamini bilishi zarur, deydi.
Barcha yomon ishning asosida dunyoparastlik, ochko‘zlik yotishi, johillar mol-u dunyo yigish
uchun Xudoni, podshoni, odamlarni aldashi, fozillar esa, aksincha, Xudoga itoat qilib, pokiza
yashashlari kerak, degan fikrlarni bayon qiladi. Inson o°zini-o‘zi boshqara olishi, kuchli iroda
egasi bo‘lishi, ya’ni yomon ta’sirlarga berilmasligi lozimligini uqdiradi. Bu xususiyatlarni egallash
uchun esa unga ixlos zarur bo‘ladi, deb quyidagi satrlarni keltiradi:

Ursa-so ‘ksa pir etogin mahkam tutgil,

Ayo tolib xizmat ichra qonlar yutgil.

Jon ber desa ixlos birla jondin o ‘tgil,

Eshitib, uqub, xizmat qiling, do ‘stlarimo.

Bu hikmatdan ko‘rinib turibdiki, insonning ilm-ma’rifat ahliga bo‘lgan ixlosi, sadoqati, bu
yo‘lda har ganday zahmatdan qo‘rqmasligi, sabr bilan mashagqatni yengib ilm-fanni egallashi, uni
yomon ishlardan asrab qoladi.

Xoja Ahmad Yassaviy garashlarining yana bir jihati tarkidunyochilik, ya’ni gunoh, nugson,
kamchiliklarni tark etish aqidasidir. Bunda ikkita goya - yaxshi fazilatlarni takomillashtirish va
nuqsonlarni tark etish bir-birlarini to‘ldiradi. Har bir kishi umri davomida xatolar qilishi mumkin.
Xoja Ahmad Yassaviy oz xatolarini tuzatishning birdan bir yo‘li - tavba qilish, o‘z xatosini 0‘zi
tuzatishga intilish, o‘zini-o‘zi qayta tarbiyalash, deb tushuntiradi va o‘zi ham umri davomida
bunga amal qiladi. Xoja Ahmad Yassaviy odob bir daraxt bo‘lsa, hayo uning mevasidir, deb
ko‘rsatadi.

Agar shaxsda takabburlik mavjud bo‘lar ekan, undagi saxovat, odob, axloq, hayo chiroqlari
o‘chadi, deb quyidagi satrlarni keltiradi:

Ulug “-kichik yoronlardin adab ketti,

Qiz-u zaif javonlardin hayo ketti,

“Al-hayou min al-imon” deb Rasul aytti

Hayosiz gavm ajoyiblar bo ‘ldi, do ‘stlar [Rafiddinov S., Hasan N., 2022: 105].

Hadis so‘zlari “Alhayo-u al-imon”ni Rasulloh tomonidan aytilishi kabilar ana shu
“daraxt”’ning hayotiga, ya’ni har bir shaxsgagina emas, balki butun bir xalq, millat hayotiga ham
ta’sir ko‘rsatadi. Bu esa, 0‘z navbatida, odamlar o‘rtasida hurmatsizlik, oqibatsizlik, shafqatsizlik
kabi sifatlarni kuchaytiradi. Bunday ijtimoiy-ma’naviy muhitda riyo, bir-biriga ziyon berish,
gavmlar orasidagi mojarolar va makkorlik kabi salbiy holatlar odatga aylanadi.

Shu o‘rinda Ahmad Yassaviyning barcha hikmatlariga xos yana bir xususiyatni ta’kidlash
o‘rinli bo‘ladi. Bu —nafsga qarshi kurash masalasi. Shoir hamma vaqt nafsdek baloyi azimni yenga
olmagan odamga achinadi, unga tanbeh beradi.

Nafsini jilovlagan odam sabr-qanoatga erishadi. Agar oshiq bo‘lsa, bunday sabrli ishq
egasining “mahshar kunida armoni” bo‘lmaydi. Ishq muhokamasiga doir ushbu hikmatning
boshqga bir bandida “Nafsni tepib dargohiga loyiq bo‘lg‘il”, deb ta’kidlanadi. Bu ham nafsini
yenggan va uning istaklarini bartaraf etgan odamgina chin oshiqlik martabasiga ko‘tarila olishiga
doir mulohazadir.

Ishqqa tushding, o ‘tga tushding, kuyib o ‘lding,

Parvonadek jondin kechib axgar bo ‘Ilding,

Dardga to ‘lding, g ‘amga to ‘lding, telba bo ‘lding,

Ishq dardini so ‘rsang hargiz darmoni yo ‘q [Ahmad Yassaviy, 1991: 80].
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Ushbu bandda chin oshiqning holi yana ham kuchaytirib ko‘rsatiladi. Ishq dardiga
uchragan odamda juda katta ruhiy o‘zgarishlar bo‘ladi. Ahmad Yassaviy, avvalo, uni bamisoli
o‘tga tushgan odam holiga qiyoslaydi. Ikkinchidan, sham tegrasida aylanib kuygan, axgar (laxcha
cho‘g‘) bo‘lgan kapalakka o‘xshatadi. Eng muhimi, ishq o‘tida dard, g‘am hamda telbalik bor.
Ammo bu dardning darmoni topilgan emas.

Yassaviy har vaqt nafs haqida gapirganida unga insonning kamolotiga xalaqit beradigan
yovuz va yaramas kuch sifatida baho beradi. Nafsga “shum” sifati beriladi. Shoir “nafsi bad”,
“nafs yo°li”, “nafs ilgi” singari istioralarni ham qo‘llaydiki, bu orqali hikmatlarning
ta’sirchanligini, tasviriyligini oshirishga yordam beradi. Adib to‘g‘ridan to‘g‘ri nafsga qarshi
kurashni, uning yo‘rig‘iga yurmaslikni targ‘ib qiladi. Nafsning domiga ilinish insonni ganchalik
yer bilan yakson qilishini juda yorqin ifodalarda ko‘rsatib beradi. Boshqa bir she’rida shunga urg‘u
berib yozadi:

Nafs yo ‘lig ‘a kirgan kishi rasvo bo ‘lur,

Yo ‘ldan ozib, toyib, to zib gumroh bo ‘lur.

Yotsa, qo ‘psa shayton bilan hamroh bo ‘lur,

Nafsni tepkil, nafsni tepkil, ey badkirdor [Ahmad Yassaviy, 1991: 102].

Ahmad Yassaviyning hikmatlar tili unchalik murakkab emas. Masalan:

Rabbim yodi ulug ‘ yoddur aytur bo ‘Isam,
Asal yanglig * suchuk bo ‘lur tilim mening.
O ‘zim faqir, qildim mugir, bo ‘ldim hagqir,
Qanot qoqar uchar qushdek ko ‘nglim mening [Ahmad Yassaviy, 1991: 102].

Birinchi misradayoq she’r mavzu yo‘nalishini anglab olish mumkin. Zotan, Yaratguvchini
yodlash odamni xotirjam qiladi, achchiq tili shirin tilga aylanadi. Shoir o°zini juda kamtar tutadi
va shu kamtarligi ortidan ko‘ngli yuksaklikka parvoz qiladi. “Mugqir” arabcha so‘z bo‘lib “igror
bo‘lmogq, bo‘yniga olmoq” ma’nolarini anglatadi. Shoir faqatgina faqir-u haqirligini emas, balki
Yaratguvchiga banda ekaniga iqror bo‘ladi. Adib hikmatning har bandida ichki qofiyalarni qo‘llab,
o°‘z ichki kayfiyati, holini 0‘ynoqi bir uslubda bayon qilar ekan, shu mamuniyat sabablarini ham
“nafsim qochdi”, deb o0°z nafsini yengganiga olib borib bog‘laydi; o‘zini tuproqqa tenglashtiradi.

Umuman olganda, Ahmad Yassaviy hikmatlari yengil, xalqona, lekin chuqur mazmunli,
axloqiy-ma’rifiy g‘oyalar bilan to‘yingan. Har bir hikmat o‘zida insoniy komillik sari chaqirigni
ifodalaydi.

Nodonlarni mendan so ‘rma, ko ‘ksum jaqa,

Hagqgdin qo ‘rqib motam qo ‘rsam, kular qah-qah,

Og zi ochuq, nafsi ulug ‘, misli lagqa,

Nodonlardan qo ‘rqib senga keldim mano [Rafiddinov S., Hasan N., 2022: 38].

Yugorida keltirilgan bir gator hikmatlardan ko‘rinib turibdiki, Xoja Ahmad Yassaviy uchun

yoshlarning komil inson bo‘lib shakllanish asosini ruhiy poklanish, nafsni tiyish, irodani
kuchaytirish, o‘zini 0‘zi qayta tarbiyalash kabi omillar tashkil giladi. Hagigatan ham, bu omillar
shaxsning ma’naviyati, dunyoqarashi, ruhiy holatlari bilan bog‘liq bo‘lgan jarayonlardir. Albatta,
insonning shaxs, shaxsning esa komil inson bo‘lib shakllanishida biologik omillardan tashqari,
ijjtimoiy ta’sirlarning, ya’ni atrof-muhit, ta’lim-tarbiya kabi jarayonlarning ahamiyati kattadir.
Komil inson tushunchasi Yassaviy ta’limotida ma’naviy kamolotga erishish va axlogan
yuksalishni magsad qilib qo‘ygan komil insondir. Bugun ham fagatgina moddiy hayotlarini
boyitish uchun harakat qilgan va yolg‘iz o°‘zini o‘ylab atrofdagilarga loqayd qaraydigan xudbin
kishilar Yassaviy tarbiyasiga, albatta, muhtojdirlar.
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Biz bugungi kunda komil inson tushunchasini bugungi kun hayot tarzidan, bugungi kun
yoshlarini giziqtirgan masalalardan uzoqlashmagan holda talqin etishimiz kerak. Buning uchun
Yassaviy tariqati, ularda ilgari surilgan komil inson tushunchalarining ahamiyati juda katta.

Foydalanilgan adabiyotlar:
. Ké&priilii F. Tiirk Edebiyatinda {lk Mutasavviflar. -Ankara: Diyanet yaymevi, 1991, s.120.
. Ahmad Yassaviy. Devoni hikmat (yangi topilgan hikmatlar). — T.: Movarounnahr. 2004. — 83

. AxMman fccauit. Xukmatnap. — T.: Fadyp Fymom nampuéru, 1991. —255 Ger.
. Rafiddinov S., Hasan N. Turkiy adabiyot durdonalari (4-jild).— T.: O‘zbekiston. 2022. — 592 b.
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Ahmad Yassaviy ijodida badiiy tasviriy vositalardan biri o‘xshatishlarning qo‘llanilishi

Aminova Nafisa Istamovna
Samarqand davlat universiteti tayanch doktoranti
E-mail: nafisa.istamovnal @gmail.com

Annotatsiya. Ahmad Yassaviyning hikmatlari to‘rtliklar shaklida sodda, tushunarli
yozilgan bo‘lib, unda qo‘llanilgan badiiy tasviriy vositalardan biri o‘xshatishlar shoirning
fikrlarini yanada ta’sirchan yetkazishga xizmat qiladi. Insonga xos jihatlar, olam haqidagi
tasavvurlar oddiy tushunchalar orqali obrazli ifodalangan. Yassaviy hikmatlarida
o‘xshatishlarning qo‘llanilishi orqali shoir qarashlari, falsafasi mohirona ochib berilgan.

Kalit so‘zlar: tashbeh, o ‘xshatilmish, o ‘xshatish vositalari, obrazli, estetik, tashbihi
mufassal.

The use of smiles as one of the artistic means of depiction in the works of Ahmad
Yassavi

Abstract: Ahmad Yasawi's wisdom poems are written in a simple, understandable form in
the form of quatrains, and one of the artistic means of expression used in them is similes, which
serve to convey the poet's thoughts more effectively. Aspects inherent in man and ideas about the
world are figuratively expressed through simple concepts. In Yasawi's wisdom poems, the poet's
views and philosophy are skillfully revealed through the use of similes.

Keywords: simile, simile, means of simile, figurative, aesthetic, detailed simile.

XI-XII aslarda tasavvufning mashhur namoyandalaridan biri Xoja Ahmad Yassaviy yashab
o‘tib, o‘zidan bizga takrorlanmas ijodiy merosni qoldirdi. “Devoni hikmat” nomi bilan yetib
kelgan hikmatlar to‘plami Yassaviyning shogirdlari tomonidan yetib kelgan asardir. “Devoni
hikmat” da bildirilgan fikrlar hali hanuz qimmatini yo‘qotmasdan, o‘quvchini mushohadaga
tortadi. Undagi fikrlar inson va olam munosabati, insoniy g‘oyalar, davlatchilik asoslari kabi
davrning ma’naviy tushunchalari umumlashtirilgan manbadir. O‘z davridanoq hikmatlarning
sodda va tushunarli tili xalq ichida tez tarqalib, hikmatlarning tildan tushmasdan yetib kelishiga
sabab bo‘lgan. Ushbu hikmatlarda qo‘llangan badiiy tasviriy vositalardan biri bo‘lmish tashbeh
eng ko‘p qo‘llangan vositadir. “Tashbih” arab tilidan olingan so‘z bo‘lib, “o‘xshatish” degan
ma’noni anglatadi. Bir narsa yoki hodisaning ikkinchi bir narsa yoki hodisaga o‘xshatish orqali
amalga oshadi. V.Rahmonov ta’kidlaganidek, tashbehdan maqsad: o‘sha o‘xshatilgan narsani
aniqroq tasavvur etish; butun ta’sirchanligi bilan ko‘z oldiga keltirish; o‘xshatib suydirish va
o°‘xshatib bezdirish; o‘xshatib maqtash va o‘xshatib rasvoi jahon qilish [Ulug‘ov, 2017].

Tashbeh san’ati unsurlari to‘rttadir:

1. Mushabbih — nima o‘xshatilgan bo‘lsa, o‘sha narsa yoki tushuncha.

2. Mushabbihun bih — nimaga o‘xshatilgan bo‘lsa, o‘sha narsa yoki tushuncha.

3. Vajhi shabih — mushabbih bilan mushabbihun bih orasidagi munosabat.

4. Vositayi tashbih — o‘xshatilish belgisi [Hojiahmedov, 1998. 14-b.].

Quyidagi hikmatlar gancha davrlardan o‘tsa ham hech ham o‘z mohiyatini yo‘qotmagan:

Dunyo uchun g ‘am yema, Haqdin o ‘zgani dema,
Kishi molini yema, sirot uzro tutaro.
Ahli ayol, garindosh, hech kim bo ‘Imaydir yo ‘ldosh,
Mardona bo‘l, g ‘arib bosh, umring yeldek o ‘taro.
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Yuqoridagi to‘rtlikda “umring” so‘zi — mushabbih,”yeldek” so‘zi
—mushabbihun bih, “o‘taro” so‘zi — vajhi shabih, yeldek so‘zidagi “-dek’ qo‘shimchasi — vositayi
tashbih. Hamma juzvi mavjud bo‘lgan o ‘xshatish “tashbihi mufassal” deb ataladi [Hojiahmedov,
1998. 15-b.]. Yuqoridagi bayt tashbihi mufassalga misol bo‘ladi.

Bu dunyoning tashvishlari uchun g‘amga botmaslik, turli narsalarga chalg‘ituvchi hayotda,
inson o‘z maqsadini yaxshilab anglab olishi, Haqni tanish masalalari, shuningdek, birovning
moliga xiyonat qilmaslik, bu foniy dunyo barchaga vaqtinchalik berilganligi, fagat mardona bo‘lib
bu sinovlardan o‘tishni uqtiradi. Umr yel (shamol)ga o‘xshatilib, shamoldek o°tib ketishi, vaqtning
oqar daryoligiga ishora qiladi.

Sunnat emish kofir bo ‘Isa berma ozor,
Ko ‘ngli qottig ‘dil ozordin Xudo bezor.
Alloh haqqi ondog ‘ qulg ‘a Sijjin tayyor,
Donolar din eshtib bu so z aydim mano.

Ushbu hikmatlarni o‘qiboq Hazrat Navoiyning ko ‘ngilga ozor bergan kishi Ka’bani vayron
qilganga teng hikmati yodga keladi. Yassaviy davridayoq inson qalbi alohida qadrlanganligi,
ko‘ngilni dil ozorlaridan asrash, hatto Olloh ham undaylardan bezor bo‘lishi yod etiladi.

Aynigsa bizni e’tiborimizni tortgan jihat, Ahmad Yassaviy ijodida badiiy tasvir
vositalaridan tashbehni tez-tez uchrab turishi. Bu tasvir vositasi bayonni obrazli qilish, ta’sirchan
o‘qilishi uchun xizmat qiladi. Bu vositalar S.Karimov ta’kidlaganidek, fagat alohida olingan
jjodkor qalamigagina mansub bo‘lsa, ohori to‘kilmagan holda, badiiy ijodning nodir namunasi
sifatida yashayveradi [Karimov, 1994. 7-b]. Nutqiy jarayonlarning asosiy vositasi so‘zlar
bo‘lganligi bois, so‘zlarning 0‘z ma’nosi bilan birga ular ifodalagan uslubiy ma’nolarni o‘rganish
ham katta ahamiyatga ega.

Oqil ersang, g ‘ariblarni ko ‘nglin ovla,
Mustafodek elni kezib, yetim kovla,
Dunyoparast, nojinslardin bo ‘yun tovla,
Bo ‘yun tovilab, daryo bo ‘lub toshtim mano.

Ushbu hikmatda o‘xshatilayotgan “Mustafo” so‘zi arabcha so‘z bo‘lib, tanlangan, saralab
olingan, dovyurak ma’nolarini bildiradi va bu nom Muhammad (s.a.v.)ning siyratlaridan biridir.
Oqil, dono bo‘lishni xohlasang, Mustafodek elni kezib, elning dardi, yetimlarning dardi bilan
yasha, dunyoga berilganlardan bo‘yin tovla deb uqtiradi. Shoir o°zini bu dardlar ichra daryo kabi
toshganini keltiradi. Mustafo — o‘xshatilayotgan so‘z, o‘xshatiluvchi vosita —dek qo‘shimchasidir.
Bu hikmatda —dek qo‘shimchasi mutlaq tashbehni yuzaga keltirgan.

Tashbeh nafaqat so‘z o‘yini sifatida, balki ijodkor tafakkurining, g‘oyalarining mahsuli
sifatida namoyon bo‘ladi.

Ko ‘nglum qottig’, tilim achchig’, o ‘zum zolim,
Qur’on o ‘qub amal gilmay, yolg ‘on olim,
G ‘arib jonim sarf aylayin, yo ‘qtur molim,
Hagqdin qo ‘rqub, o ‘tga tushmay, pishtim mano.

Yassaviy ijodida doim insoniyatning nafsga qarshi kurashi bahs-munozaraga sabab
bo‘ladi. Shoir hamma vaqt nafsni yenga olmagan odamga achinadi, unga tanbeh beradi. Nafsini
jilovlagan inson sabr-qanoatga erishishini ta’kidlaydi.

Ishqqa tushding, o ‘tga tushding, kuyib o ‘lding,
Parvonadek jondin kechib axgar bo ‘lding,
Dardga to ‘lding, g ‘amga to ‘lding, telba bo ‘lding,
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Ishq dardini so ‘rsang hargiz darmoni yo q.

Ushbu to‘rtlikda chin oshigning holi yana ham kuchaytirib ko‘rsatiladi. Ishq dardiga
uchragan odamda juda katta ruhiy o‘zgarishlar bo‘ladi. Ahmad Yassaviy uni bamisoli o‘tga
tushgan odam holiga o‘xshatadi. Shuningdek, shamda kuygan parvonaga misoli axgar, ya’'ni
lahcha, cho‘g® bo‘lgan kapalakka o‘xshatadi.

Yana bir hikmatida shoir falsafasini keltirishda o‘xshatishdan mohirona foydalanilgan:

Robbim yodi ulug ‘ yoddur aytur bo ‘Isam,
Asal yanglig * suchuk bo ‘lur tilim mening.
O ‘zim faqir, qildim mugqir, bo ‘ldim hagqir,
Qanot qogar uchar qushdek ko ‘nglim mening.

Yaratganni yod etish go‘yo achchiq tilni asal kabi shirin qilishga teng. Shoir kamtarligi
har bir hikmatiga xos bo‘lib, “O‘zim faqir, qildim muqir, bo‘ldim haqir” deyish orqali o‘zini
kamtar tutadi. “muqir bo‘lmoq” arabchadan “iqror bo‘lmoq”, “bo‘yniga olmoq” ma’nolarini
ifodalaydi. Hikmat so‘ngida shoir ana shu kamtarligi evaziga ganot qoqib uchib yurgan qushga
o°‘zini o‘xshatadi. Asal, qush o‘xshatilmish, yanglig*, -dek qo‘shimchalari o‘xshatish vositalaridir.
Yassaviy ijodida eng ko‘p qo‘llangan vositalar —dek, -day qo‘shimchalari, shuningdek yanglig*
so‘zlari tez-tez uchraydi. Shoir falsafiy qarashlarini ochib berishda insoniy fazilatlardan kamtarlik,
sadoqat, odillik, mehr-muhabbat, haqiqat kabi masalalar olqgishlanadi. Johillik, adolatsizlik,
nodonlik, adolatsizlik kabi illatlar qoralanadi. Ularni o‘xshatishlar orqali obrazli tarzda o‘quvchiga
yetkazadi. Turkiy xalqlar tafakkurini ifodalashda o‘xshatishlarning o‘rni alohida. Nutqda ular
hamisha badiiy-estetik gimmatga molik bo‘lib, nutqning ta’sirchanligini, ifodaliligini
ta’minlashga xizmat qiladi.

Foydalanilgan adabiyotlar:
Ahmad Yasaviy. Devoni hikmat (nashrga tay. A.Abdushukurov). — T.:1992.
Ahmad Yasaviy. Hikmatlar (nashrga tay. I Haqqul. — T.: 1991).
Hojiahmedov A. She’riy san’atlar va mumtoz qofiya. —T.: Sharq, 1998.
Ulug‘ov A. Adabiyotshunoslik nazariyasi (darslik). —T.: G‘afur G‘ulom, 2017.
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Rossiya imperiyasi mustamlakachi ma’muriyatining Samarqand viloyatidagi yassaviya
xonaqohlariga munosabatiga doir

Tangirov Sherzod Abduraxmonovich
Sh.Rashidov nomidagi Samargand davlat universiteti
tayanch doktoranti. E-mail: tangirovsherzod(04(@gmail.com

Annotatsiya: Mazkur maqolada Ahmad Yassaviy va uning ilmiy-ma’naviy merosini
Turkiston, xususan Samarqand diniy-madaniy hayotidagi o‘rni, Yassaviya tariqatining
Turkistondagi o‘rni, shuningdek Samarqand viloyatida faoliyat yuritgan Yassaviya tariqatiga oid
xonaqohlar, ularning asoschilari va bu xonaqohlarning vaqf mulklari bilan bog‘liq arxiv
hujjatlariga qaratilgan. O‘zbekiston Milliy Arxivida saqlanayotgan XIX asr oxiriga oid rasmiy xat-
xabar va arizalar, shuningdek devon yozishmalari asosida Rossiya imperiyasi ma’murlarining
Yassaviya vakillari, ularning huquqlari va mol-mulklariga nisbatan munosabati yoritiladi.
Magolada Muhammad Olim Siddiqiy (Olim Shayx Azizon), Muxlisxon ota kabi yirik Yassaviya
vakillari faoliyati va ularning Samarqanddagi ziyoratgohlari tarixiy manbalar asosida o‘rganiladi.
Arxiv materiallari asosida Rossiya imperiyasi tomonidan diniy-ma’naviy obidalarni nazorat qilish,
ularning huquqiy maqomi va vaqf daromadlarining tartibga solinishi kabi masalalar ochib
berilgan. Mazkur tadqiqot Yassaviya tariqati va unga alogador tarixiy obidalarni ilmiy muomalaga
kiritish hamda ularning huquqiy holatini o‘rganishda muhim manba sifatida xizmat qiladi.

Kalit so‘zlar: Ahmad Yassaviy, Yassaviya tariqati, Samarqand, Xonaqohlar tarixi, Vaqf
mulklari, Rossiya imperiyasi siyosati, Diniy-ma’naviy meros, Muhammad Olim Siddiqiy (Olim
Shayx Azizon), Muxlisxon ota xonaqohi, Mustamlakachilik davri manbalari, Zarafshon okrugi
(Samarqand viloyati) ish yuritish hujjatlari.

On the attitude of the Russian imperial colonial administration toward Yasawiya
khanqahs in the Samarkand province

Abstract: This article examines the role of Ahmad Yasawi and his scholarly and spiritual legacy in
Turkestan — particularly within the religious and cultural life of Samarkand — alongside the significance of the
Yasawiya Sufiorder throughout the region. Italso investigates the Yasawiya-affiliated khangahs (Sufi lodges)
that operated in the Samarkand province, their founding figures, and archival documents related to their waqf
(endowment) properties. Additionally, the study explores the activities of prominent Yasawiya
representatives such as Muhammad Olim Siddiqty (Olim Shaykh Azizon) and Mukhliskhan Ota, and the
historical background of their shrines in Samarkand.

Drawing on official letters, petitions, and chancellery records from the late 19th century
preserved in the National Archives of Uzbekistan, the article illuminates the Russian imperial
administration’s attitude toward members of the Yasawiya order, including their rights and
property. The research further reveals how the Russian Empire oversaw religious and spiritual
monuments, clarifying their legal status and regulating waqf revenues. This study thus serves as
an important resource for incorporating the Yasawiya Sufi order and its associated historical
monuments into scholarly discourse, as well as for examining their legal status.

Keywords. Ahmad Yasawi, Yasawiya Sufi Order, Samarkand, History of Khangahs, Waqf
Properties, Russian Imperial Policy, Religious and Spiritual Heritage, Muhammad Olim Siddiqiy
(Olim Shaykh Azizon), Mukhliskhan Ota Khanqah, Colonial-Era Sources, Administrative Records
of Zarafshan District (Samarkand Province)
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Tarixdan ma’lumki, Ahmad Yassaviy shaxsiyati va uning ilmiy-ma’naviy merosi
Turkiston diniy hayotida muhim o‘rin tutgan siymolardan biridir. Rossiya imperiyasi
mustamlakachilik davrida o‘sha davrning davriy matbutotlarda ham Ahmad Yassaviy shaxsiyati
va uning ilmiy-ma’naviy merosiga oid turli maqolalar uchraydi. Masalan, “TypkecTanckue
BegoMocTu” gazetasining 1906-yilgi sonlarida Ahmad Yassaviy shaxiga oid maqolalar keltirilgan
bo‘lib, unda “Mahalliy aholisi orasida hech bir adabiy nom “Mugaddas Sulton” — Xoja Ahmad
Yassaviy nomidek hurmat va ehtiromga sazovor emas... “Avliyolar podshosi — Hazrati Sulton
Xoja Ahmad, butun turkiylarning yo‘Ichi yulduzi, Turkistonning quyoshi, 0z nuri bilan shaharlar
va qal’alarni yorituvchi, barcha turkiylarning peshvosi” ekanligi, shuningdek “Rus istilosi davrida
Xoja Ahmadning qabri Turkistonning shimoliy qismidagi eng muhim mahalliy muqaddas
ziyoratgoh, Uning joylashgan shahri — Turkiston ham ko‘pincha shu muqaddas shaxs nomi bilan
“Hazrat” deb ham atalgan. Ruslar tomonidan bu shahar bosib olinishi mahalliy musulmonlar
e’tiqodiga chuqur ta’sir ko‘rsatgan — bu holat keyinchalik Samarqand bosib olinganida ham
takrorlangan edi. Mahalliy musulmonlar bu ikki shahami “kofirlar” qo‘lidan qaytarish uchun
alohida yurishlar uyushtirganlar” [Typkectanckue Beaemoctu, 1906: 764].

“Xoja Ahmad Yassaviy hayotlik chog‘ida ulug® avliyo darajasiga erishgan va barcha turkiy
avliyolarining otasi hisoblanadi. Chunki undan keyin kelgan turkiy avliyolarining barchasi tariqat
yo‘lida aynan uning ta’limotiga ergashganlar”, deb gayd qilinadi [TypkecTaHnckue BeaeMOCTH,
1906: 772].

“Typkectanckue BeaemocTn”  gazetasining 1907-yil 17-apreldagi sonida esa nomi
ko‘rsatilmagan muallif 0z maqolasida Ahmad Yassaviy va uning Markaziy Osiyo musulmon
xalqlari orasidagi chuqur ma’naviy-ta’siri haqida so‘z yuritib, uning o‘rni faqat tarixiy emas, balki
hozirgi kunda ham tirik ruhiy-ma’naviy kuch sifatida e’tirof etilishini ta’kidlaydi. Amir Temur
tomonidan Turkistonda qurilgan Yassaviy maqgbarasining diniy va madaniy ahamiyati haqida so‘z
yuritilib, uning hozirgi holati xavotir bilan tilga olinadi. Maqola mahalliy musulmonlarni ushbu
mugaddas yodgorlikni saqlash va uni obod etishga da’vat etadi [TypkecTaHCKHE BEIEMOCTH.
1907: 476]. Ko‘rinib turibdiki maqolada ma’muriyat emas, aynan xalq — mahalliy musulmon
jamoasi o‘z ixtiyori bilan, xashar yo‘li bilan ushbu muqaddas obidani ta’mirlashi kerakligi
ta’kidlanadi.

Yassaviylik ta’siri nafagat butun Turkiston hududlarida, xususan, Samarqanda ham chuqur
iz qoldirgan. Ma’lumki, Yasaviya tarigati Samarqanddagi xonaqohlar, masjid va madrasalar
faoliyatiga, shuningdek, adabiyot va xalq og‘zaki ijjodiga katta ta’sir ko‘rsatgan.

O‘zbekiston Milliy Arxivida saqlanayotgan tarixiy hujjatlar asosida Samarqandning
Rossiya imperiyasi tomonidan bosib olinishidan mustamlakachi ma’muriyatning Samarqgand
viloyatida joylashgan Yassaviya xonaqohlari, ularning vaqf mulklaridan keladigan “ta’minoti”
yoki daromadiga munosabati masalalariga oid arxiv hujjatlari Yassaviya honaqohlarining bu
davrga oid tarixini o‘rganish, shuningdek tarixiy dalillar olishda muhim ahamiyat kasb etadi.

Masalan, O‘zbekiston Milliy arxivi I-18-jam’garma — Samarqand viloyati boshqaruvi ish
yuritish hujjatilarining 1-ro‘yxat, 9832-yig‘majildda Baxshoyish shayx honaqohi xujjatlari
saglanadi [O‘zMA, I-18-jam’garma: 68-varaq]. 1564-1634-yillarda yashagan Muhammad Olim
Shayx Azizon tomonidan 1624-yilda yozilgan “Lamahot min nafahoti-l-quds” (“Muqaddas
hidlardan shu’lalar”) asarida qayd qilinishicha: “Bu kishi (Baxshoyish shayx) gishda Hazratning
huzurlarida bo ‘lar, yozda esa maktabdorlik qilar edilar, ham Hazrat Azizon aytar edilar.
Baxshoyish o ‘ta betakalluf edilar. Dunyoviy rasm — rusmlarni bilmas edilar. Shu sababdan Hazrat
Azizonimiz buyurdilar. Siz Mankitiston shayxi bo ‘ling. U kishi irshodlari bilan u joyga borib bir
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necha yillar xalgni tarbiyat qildilar. Keyin Hazrat Azizon gabrlarini ziyorat kilish uchun uch yuz
so fi-yu-sofi bilan kelibdilar, ular ham rasm-rusmni bilishmas ekanlar “Tasavvuftarki rasmdur”.
Ziyorat qilib bo ‘Igach Samarqandga kelibdilar. Samarqand xalqi ajablanib faryod ko ‘tarishibdi,
chunki shayx yomg ‘irda kiyiladigan kuloxni dastor ustidan tikib olgan edilar” [ Myxammazn Onaum
[Taitx Azuzon. 2007: 158].

O‘zMA I-18-jam’garma 10356-yig‘ma jildida esa Muhammad Olim Siddiqiy (Olim Shayx
Azizon) xonaqohining vaqf xujjatlari saqlanadi. Abu Tohirxojaning “Samariya” asarida qayd
qilinishicha — Olim shayx Azizon (Muhammad Olim Siddiqiy)ning silsilalari tariqat sultoni hazrat
xo0ja Ahmad Yassaviyga ulanadi. U Imomquli Bahodurxon davrida Samarqandda a’lam edi va u
zamonasi imomlarining imomi edi. U kishining asrida Aliobod mavze’i obod shaharcha edi va
hazrat eshon u yerga jome’ masjidi, xonaqoh va madrasa bino qilgan edilar. U binolarning asari
hozirda ham bor [AGy Toxupxoxa. 1991: 59].

Afsuski bugungi kunda ushbu binolardan fagat masjidning eski binosi qolgan bo‘lib,
saglanish ahvoli juda xarob. Muhammad Olim Siddiqiyning tarjimai holiga oid ma’lumotlar
K. Kattayev [Karrae K. 2023: 24-25], B.Aminov [AmunoB b. 2007: 346-350], N.Hasanov
[Xacanos H. 2007: 342-346, Xacan H., CynToHoB V. 2006 Ne 3: 16-25, XacanoB H., CyntoHoB
V. 2006 Ne 3: 194-197, Xacan H. 2006: 33-37], O“.Sultonov [Cynaronos V.A. 2022 : 152]
tadqgiqotlarida uchraydi.

I-rasm. Muhammad Olim Siddiqiy (olim Shayx Azizon) masjidi va unda saglanib
qolgan bitik. Samarqand viloyati Oylovotxo‘ja qishlog‘i

Muhammad Olim Siddiqiyning xonaqohi bugungi kunda Oylovotxo‘ja qishlog‘ida
joylashgan. Masjid devorida saqlangan matn parchasi (1-rasm) ham ushbu masjid binosining
tarixiy ekanligini dalillaydi.
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2-rasm. Muhammad Olim Siddiqiy (olim Shayx Azizon) qabr toshi va ziyoratgoh
mutavallisi. Samarqand viloyati Oylovotxo‘ja gishlog‘i
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Bu ziyoratgohda bo‘lgan tadqiqotchi B.Aminov shayxning geneologiyasini o‘rganish
jarayonida uning qabrtoshidagi yozuvlardan manba sifatida foydalangan (2-rasm) [AmuHOB b.
2011 Ne 2: 123-126; 2011 Ne 4: 290-292]. Ammo O°‘zbekiston milliy arxivida saqlanayotgan bu
joyga tegishli tarixiy xujjatlar hozirgacha ilmiy muomalaga kiritilmagan va u alohida tadqiqotni
talab etadi.

1887-yilda xonaqoh mutavallisi Qamariddinxo‘ja Oyatulloxo‘ja mazkur xonaqohga
tegishli vaqf xujjatlarini Zarafshon okrugi boshqarmasiga gabul qilib olish haqida o‘zbek tilida
yozilgan ariza bilan murojat qilgan. U o°z arizasiga 1862-yilda Buxoro amirining devonidan
berilgan muboraknomani ilova gilgan. Unda yozilishida Chelak tumaning Aliobod mavzeyidagi
bir qo‘sh yer xonaqoh vaqfi ekanligi va unga dahl qilmaslik aytilgan. Ushbu hujjatlar haqida
O‘ktam Sultonov [CynToroB Y.A. 2022: 39-40] va Mirzo Mehrojiddin [Mup3o MexpoxuuiuH.
2017: 92]lar qisqa to‘xtalib o‘tgan. Ularning matnini to‘liq tarjima qilish dolzarb ahamiyatga ega.

Bundan tashqari, 1878-yil 7-iyun kuni Samarqan uyezdi boshlig‘i Zarafshon okrugil
devonxonasiga Muxlisxon ota xonaqohi va avlodlariga ajratilgan vaqf haqida xujjat taqdim qilgan.
Bu xujjat 1200-yil Ramazon oyida (1786-yil iyul) amir topshirig‘i bilan yangilangan nusxadir.
Unda 15 dan ortig muhr bosilgan. Muhrlar egalari orasida ikki hukmdor (Amir Donyor
(1188/1774) va Amir Haydar) va qozikalon Mir Abdulhayxoja ibn Mir Abulxayrxoja boshqalarga
nisbatan ancha taniqli shaxs ekanligi, voqif (vaqf etuvchi)ning shartiga ko‘ra olinadigan daromad
asosan xonaqgoh ta’miri uchun, qolgan qismi esa 10 ga bo‘linishi kerak ekanligi qayd qilingan.

Samarkand viloyat boshlig‘ining 1895-yil 13-yanvardagi ko‘rsatmasi bilan Samarqand
viloyat «Yer va soliqqa oid» komissiyaning 3 uchastka komissari I.Nerovetskiy 1895-yil 17-
noyabr kuni tekshirish o‘tkazgan. Unda yozilishicha:

— vaqfyerlariga tegishli hududda Katta va Kichik Sug‘onchi gishloglari joylashgan bo‘lib,
uning aholisi voqif (vaqf etuvchi)ning (ya’ni Muxlisxon otaning) avlodlari hisoblanadi. Ular 90
dan ortiq hovlidan iborat bo‘lib, shundan 20 hovli 1893-yildagi hududiy o‘zgarish natijasida Turk
qishlog‘i tarkibiga kiritilgan [O‘zZMDA, 18-jamg‘arma: 13?];

— yerlarga yer egalari, ya’ni Muxlisxon otaning avlodlari tomonidan ishlov beriladi. Vaqf
mulkining mutavallisi Azizxo‘ja Eshonxo‘ja 0°g‘li Sug‘onchi qishlog‘ida yashaydi;

— tekshirish jarayonida Muxlisxon otaning quyidagi avlodlari — Xo‘jajon Saodatxon o‘g‘li,
Zokirxon Boboxo‘ja o‘g‘li, Katta Akbarxon Boboxo‘ja o‘g‘li, Ismoilxon Musoxo‘ja o‘g‘li,
Rustamxon Xo‘jaxon o‘g‘li va boshqgalar bilan muloqot qilingan;

—So‘g‘onchi qishlog‘idagi masjid Muxlisxon otaning shaxsan o°‘zi tomonidan qurilgan deb
hisoblanadi. Muxlisxon otaning qabri ustiga qurilgan xonaqohi pishiq g‘ishtdan to‘rtburchak
shaklda qurilganligi qayd qilinadi [O‘zMDA, 18-jamg‘arma: 13"].

1895-yil 22-noyabrda tuzilgan viloyat «Yer va soliqgga oid» komissiyaning bayonnomasi
(protokoli)ga ko‘ra Polkovnik Chernevskiy raisligidagi komissiya Samarqand viloyat
boshgarmasiga 1895-yil 15-dekabrda hisobot yozgan. Unda Muxlisxon ota xonaqohi va avlodlari
vaqfiga oid hujjat bo‘yicha tekshirish natijalari bayon etilgan [O‘zZMDA, 18-jamg‘arma: 14?].
Qayd qilish kerakki, Rossiya imperiyasi ma’murlarining Muxlisxon otaning avlodlariga

1 1868-yilda Zarafshonning o‘rta oqimi Rossiya imperiyasi tonomidan bosib olingandan so‘ng, shu yilgi “Muvaqqat
qoidalar’ga asosan Samarqand va Kattaqo‘rg’on bo‘limlaridan iborat Zarafshon okrugi tashkil gilingan edi. 1886-
yilda gabul qiligan "Turkiston o‘lkasini boshqarish to‘g‘risida Nizom" ga asosan esa Zarafshon okrugi Samarqand
viloyatiga aylantirilib hudud ma’muriy jihatdan 4 ta: Samarqand, Kattaqo‘rg’on, Xo‘jand va Jizzax uyezdlariga
bo‘lingan.
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ko‘rsatgan munosabatini o‘rganishda Zarafshon okrugi (Samarqand uyezdi) ish yuritish hujjatlari
ham muhim manbaviy ahamiyatga ega.

Xulosa qilib shuni aytish mumkinki Rossiya imperiyasi ma’murlari diniy-madaniy obidalar
va ularning huquqiy asoslariga nisbatan ehtiyotkor va tartibga soluvchi yondashuvini amalga
oshirgan. Samarqandda yashab o‘tgan yirik Yassaviya vakillari va ularning avlodlari tomonidan
qurdirilgan xonaqohlar, masjid va madrasalar, ularning vaqf mulklari va hujjatlariga oid
tadqgiqotlar muhim hisoblanadi. Xususan, Rossiya imperiyasi davrida vaqf hujjatlarining rasmiy
maqomi va daromad tagsimoti hamda mahalliy aholining bu mulklarga egalik huqugqilari kabi bu
xonaqohlar ustidan olib borilgan turli ko‘rinishdagi mustamlakachi ma’muriyatning “nazorat’lari
aks etgan arxiv xujjatlarni or‘ganish va nashr etish dolzarb ahamiyat kasb etadi.
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